Guilhem Olivier

Sacrificio humano, mito
poder entre los mexicas

Estudiar el significado de los sacrificios humanos en la cultura mexica supone
asomarse a su compleja cosmogonia, tarea que emprende el antropélogo francés
Guilhem Olivier en este texto. En el recuadro, otra historia: un revelador
hallazgo arqueolégico aclara un brutal episodio en los tiempos de la Conquista.

ntre las manifestaciones religiosas de
los pueblos del México antiguo, la
préctica del sacrificio humano es sin
dudalaque méshallamadolaatencién
tanto de los espafioles en el siglo Xv1
(que nos dejaron numerosos testimo-
nios) como de los especialistas moder-
nos que estudian el pasado indigena
(figura 1)." M4s atin, muchos escritos
—desde obras cientificas hasta folletos
_ de promocién turistica—, documenta-
les o peliculas sobre México incluyen
de manera casi obligada imagenes, descripciones o alguna
alusién a los sacrificios humanos. Sin lugar a dudas, las inmo-
laciones rituales se volvieron un estereotipo aplicado al pasado
indigena del pais, lo cual generé numerosas controversias que
siguen en pie hasta hoy.

¢Existieron los sacrificios humanos en Mesoamérica?
En efecto, frente al cardcter polémico e incluso chocante de
la practica de matar de manera ritual a seres humanos, han
surgido escritos cuyos autores pretenden minimizar y hasta
negar la existencia de sacrificios en el México prehispanico.
Los espafioles hubieran atribuido a los indios tales “précticas
barbaras” para poder justificar la legitimidad de la Conquista.
Sin negar que los autores castellanos en ocasiones llegaron a
exagerar, enfatizando la “crueldad” de los indios, las pruebas
arqueoldgicas ¢ histéricas de la existencia de los sacrificios
humanos en Mesoamérica son contundentes.”

1 Véase la sintesis de Yolotl Gonzalez Torres, El sacrificio bumano entre los mexicas, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1985; y sobre todo el estudio exhaustivo de Michel Grau-
lich, Le sacrifice bumain chez les Aztéques, Parfs, Fayard, 2005.

2 Varios estudios sobre el sacrificio humano en Mesoamérica estin reunidos en Leonardo
Lépez Lujén y Guilhem Olivier (eds.), El sacrificio bumano en la tradicién religiosa mesoameri-
cana, México, Instituto Nacional de Antropologfa e Historia, Instituto de Investigaciones
Histéricas, Universidad Nacional Auténoma de México, en prensa.

Los antropélogos fisicos han analizado de manera minu-
ciosa las diversas marcas que presentan los restos ¢seos de las
victimas de sacrificioy han podido determinar el tipo de muerte
ritual que sufrieron: extraccién del corazén, decapitacion, etcé-
tera. Muchas representaciones de sacrificios humanos se han
conservado en pinturasy bajorrelieves realizados mucho antes
dela Conquista. En varios cédices o manuscritos pictogréficos
prehispanicos aparecen claramente escenas de ejecucién ritual
enhonoralosdioses del panteén mesoamericano (figura2). Por
otra parte, las fuentes escritas abundan en testimonios a veces
muy precisos sobre los sacrificios humanos, tanto en los textos
redactados por los espafioles como en los numerosos escritos
consignados en su propia lengua (ndhuatl, maya, mixteco,
etcétera) por los indios después de la Conquista. Cabe agregar
que la amplitud y la precisién de ciertos escritos —por ejemplo
laslargas descripciones de las fiestas mexicas en lengua ndhuatl
plasmadas en el Cédice Florentino por los informantes de fray
Bernardino de Sahagin— obedecia a la voluntad de los misio-
neros de conocer mejor los rituales prehispanicos para poder
erradicarlos de manera mas eficiente.

El sacrificio humano:

éuna especificidad mesoamericana?

Antes de seguir con la descripcién de los ritos sacrificiales
prehispdnicos, es necesario recalcar que de ninguna mane-
ra Mesoamérica tuvo el uso exclusivo de esta prictica ritual.
Abundan los testimonios sobre sacrificios humanos realizados
en las antiguas civilizaciones del Cercano Oriente, de China,
de Grecia, de Africa, etcétera. Se mencionan sacrificios de
nifios en el Antiguo Testamento, el ahorcamiento de victimas
en la Suecia precristiana en honor al dios Odin y la ejecucién
de prisioneros de guerra en el antiguo reino de Dahomey en
los siglos XvIIl y XIX. Los ingleses que colonizaron la India
tuvieron muchas dificultades para acabar con los sacrificios
humanos dedicados a la diosa Kali, que se siguieron realizan-




do hasta finales del siglo x1x. En efecto, los thugs, un grupo
étnico del norte de la India, tenfan la costumbre de estrangular
ritualmente a los viajeros que transitaban por sus tierras, trans-
forméandolos en victimas para su diosa. Se podria facilmente
aumentar esta lista que revela la amplia difusion de la préctica
del sacrificio humano tanto en el espacio como en el tiempo.?

Sacrificio y guerra

El acto de sacrificar, verbo cuya etimologfa latina significa
“hacer sagrado”, consiste en matar ritualmente a un animal o
aun ser humano que se ofrecen a una deidad con la esperanza
de un beneficio para el que realiza o manda realizar el sacrifi-
cio. En Mesoamérica la practica del sacrificio humano estaba
estrechamente vinculada con la guerra, que tenia un doble
objetivo: conformar grandes unidades politicas y dominar
a otros pueblos, aunque también conseguir victimas para el
sacrificio. En efecto, los antiguos mexicanos no solfan matar
a sus enemigos en el campo de batalla, més bien procuraban
capturarlos —incluso entre varios guerreros— para, después de
rituales complejos, sacrificarlos a sus dioses. Los cautivos eran
conducidosalacapital México-Tenochtitlan, donde desfilaban
frente al tlatoani o rey y luego frente a las estatuas de las deida-
des principales. Generalmente se quedaban en las casas de los
guerreros, donde ayunaban y a veces bailaban junto con sus
captores. Al dia siguiente el cautivo ascendia los peldaiios de
una pirdmide, en ocasiones por su propia voluntad o si no por
la fuerza. Al llegar a la cima, unos sacerdotes lo acostaban en
una piedra abombada donde un sacrificador le abria el pecho
conun pedernal y luego le arrancaba el corazén para ofrecerlo
a los dioses, especialmente al Sol. El cuerpo era bajado de la
pirdmide —en ocasiones para ser comido ritualmente— y su
cabezaeracolocadaen unaestructurade maderallamadatzom-
pantli. Existfan muchas otras maneras de ejecutar ritualmente
a las victimas, algunas de las cuales eran decapitacién, flecha-
miento, ahogamiento, enterramiento con vida, etcétera. Los
testimonios antiguos dan cuenta también de la gran variedad
de individuos elegidos para el sacrificio, desde nifios y jévenes
hastaancianos, hombres o mujeres, noblesuhombres comunes;
extranjeros o bien procedentes de la misma comunidad.

El papel del sacrificio en los mitos de creacion

En 1977 el antropdlogo norteamericano Michael Harner pro-
puso que una supuesta carencia de proteinas en la dieta de los
mesoamericanos habria llevado a estos pueblos a las précticas
sacrificiales y a la antropofagia.* Es inttil precisar que esta
propuesta desencadend vivas reacciones por parte de desta-
cados especialistas mexicanos o extranjeros. Obviamente el
fenémeno sacrificial no se puede reducir a una explicacién de
tipo alimenticio. Ahora bien, sin negar las dimensiones eco-

3 Sobre la amplia difusién en el mundo de los sacrificios humanos, se puede consultar el libro
de Nigel Davies, Sacrificios bumanos / De la antigiiedad a nuestros dias, México, Grijalbo, 1983.

4 “The Ecological Basis for Aztec Sacrifice”, American Etbnologist, vol. 4, pp. 117-135,
1977.
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némicas y politicas de la practica sacrificial en Mesoamérica,
la cosmovision, es decir, la manera segtn la cual los pueblos
indigenas concebian el cosmos y las relaciones con sus dioses,
proporciona elementos valiosos para entender por qué y cémo
los mesoamericanos inmolaban a diversas victimas de maneras
tan distintas.

Los mitos son particularmente elocuentes al respecto. De
hecho, el acto sacrificial se presenta como un verdadero motor
en la trama mitica, acto a partir del cual surgen diversas crea-
ciones. Veamos el caso de la creacién del Cielo y de la Tierra:
Quetzalcoatl y Tezcatlipoca, hijos de la pareja suprema, se
introdujeron en forma de serpientes en el cuerpo de Tlaltéotl
“Deidad Tierra”y la partieron en dos, es decir, la sacrificaron.
Con una parte de su cuerpo crearon el Cielo y con la otra parte
la Tierra; colocaron ademads postes entre la Tierra y el Cielo
para evitar que Tlaltéotl recobrara su unidad. El relato afiade
que la deidad suprema, para compensar el ultraje sufrido por
Tlaltéotl, hizo que las plantas crecieran sobre su cuerpo. Sin
embargo,acambiode dar frutos, la Tierra—que “lloraba mucho
en la noche”- deseaba sangre y corazones. Los especialistas
han interpretado el sacrificio de Tlaltéotl como una verda-
dera fecundacién, lo que confiere una funcién creadora al
acto sacrificial que suscita el nacimiento de las plantas. Ahora
bien, los hombres deben reproducir este acto sacrificial para
conseguir los frutos de la Tierra. De la misma manera, otros
relatos dan cuenta de la aparicion del maiz o del maguey, a
consecuencia del sacrificio de dioses de cuyos cuerpos proce-
den estas plantas.

El mito del nacimiento del Sol y de la Luna va en el mismo
sentido: se precisa que los dioses reunidos en Teotihuacén eli-
gieronadosdeellos—Tecuciztécatl y Nandhuatl—paralanzarse
en una gran hoguera y as transformarse en los dos astros. Sin
embargo, una vez transformados, el Sol y la Luna se quedaron
inméviles en el cielo. Para asegurar el movimiento del Sol y
de la Luna, fue necesario el sacrificio de las otras deidades.
Este relato plantea entonces la nocién de sacrificio voluntario
por parte de los dioses, tanto para crear a los astros como para
propiciar su movimiento.

El origen de la “Guerra Sagrada”

De la misma manera, el mito de origen de la llamada “Guerra
Sagrada” explica cémo fueron sacrificados unos seres miti-
cos llamados mimixcoas para alimentar al Sol y la Tierra.
El Sol cre6 a cuatrocientos mimixcoas y les proporciond
armas espléndidas. Sin embargo, estos no cumplieron con
sus obligaciones, no ofrecieron sus presas de cacerfa, sino
que se emborracharon y se acostaron con mujeres. El Sol
cred entonces a otros cinco mimixcoas con armas rusticas
que sacrificaron a sus cuatrocientos mayores, cumpliendo de
esta manera con sus deberes respecto al Sol y la Tierra. Cabe
destacar que en este caso las victimas sacrificiales se presentan
comotransgresores,como culpables, un elemento importante
para entender la ideologfa del sacrificio en Mesoamérica.
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Cuando los mexicas sacrificaban a prisioneros de guerra
ataviados como mimixcoas, escenificaban ritualmente el mito
de origen de la Guerra Sagrada. Incluso, antes de inmolarlos,
hacfan tomar pulque alos cautivos paraasimilarlosalos ebrios
mimixcoas del mito (figura 3).

Autosacrificio y creacion del hombre

En cuanto al mito de creacién de los hombres, este expli-
ca como Quetzalcéatl bajé al inframundo para recuperar los
huesos de las generaciones precedentes, resguardados por
Mictlantecuhtli. Después de varias pruebas, Quetzalcéatl logré
regresar sobre la tierra con dichos huesos, los cuales fueron
molidos por la diosa Quilaztli. Entonces Quetzalcéatl y otros
dioses ofrecieron su propia sangre procedente de sus penes o
de sus lenguas que mezclaron con los huesos para formar los
cuerpos de los mortales.

Enotrasvariantes, el cuerpo de loshombres fue formadoa
partir de cenizas o bien de maiz molido. Por lo tanto, se decia
que los dioses se alimentaban del cuerpo de los hombres,
equiparado —tanto entre los mexicas como entre los antiguos
mayas— con tortillas o con tamales. Entonces, la guerra era
concebida como una verdadera “cosecha de hombres” para
nutrir a los dioses. Este punto es fundamental para entender
la naturaleza de los dioses mesoamericanos. En efecto, si los
dioses necesitan los sacrificios de los mortales, esto implica
querequierendelaacciénritual deloshombres para susobre-
vivencia y por lo tanto que son mortales como sus criaturas.
Escierto que los dioses mesoamericanos mueren (lovimosen

los mitos en que, por ejemplo, son sacrificados para asegurar
el movimiento del Sol y la Luna). Ahora bien, a diferencia
de los hombres, los dioses renacen periédicamente. Para
propiciar el renacimiento de las deidades, se procedia a su
sacrificio por medio de personas que los representaban en los
rituales. Se consideraba entonces que los dioses se vivificaban
y se fortalecfan, tanto por las victimas que los nutrfan como
por la muerte sacrificial de los propios dioses mediante sus
“imdgenes”.

Sacrificio y reciprocidad
De hecho, existian dos grandes categorias de victimas, cautivos
de guerra que servian para alimentar a los dioses y esclavos o
prisioneros excepcionales que cumplian con el papel de “repre-
sentantes” de los dioses. Los primeros se identificaban con los
mimixcoas que fueron sacrificados en el mito de origen de la
Guerra Sagrada, para alimentar al Sol y la Tierra. La segunda
categoria de victimas inclufa desde nifios que personificaban a
lostlaloques, pequefios dioses de lalluvia, mancebos pararepre-
sentar a dioses guerreros como Huitzilopochtli o Tezcatlipoca,
muchachas que personificaban a las diosas del maiz, mujeres
maduraspara Toci, diosa dela Tierra, hastaancianos pararepre-
sentar a Mictlantecuhtli, dios del inframundo. Como lo sefialé,
de estamanerase vivificaba a las deidades segtin el principio de
regeneracion después de la muerte sacrificial.

Si nos colocamos ahora “del lado de los hombres”, estos
rendfan culto a sus deidades en forma de estatuas pero tam-
bién a través de sus representantes vivos sobre la tierra, que

L TZOMPANTL DE ZULTEPEC-TECOAQUE

Zultepec—Tecoaque era a principios del
sigloXviunimportante poblado prehispa-
nico, parte del sefiorio acolhualocalizado
en la regién occidental del actual estado
de Tlaxcala. Fundado aproximadamente
en el afio 1200 d.C. sobre evidencias de
construccionesteotihuacanas, fue destrui-
do en 1521 por conquistadores espanoles
como castigo por la capturay el sacrificio
de una caravana integrada por hispanosy
algunos indigenas aliados. Las derruidas
edificaciones llamaron la atencién desde
tiempos coloniales tempranos y el lugar
fue identificado como Tecoaque por los
habitantes indigenas de la regién, nom-
bre que podtria significar “lugar donde se
comieron a los sefiores o dioses”.

Uno de los resultados del mds
reciente proyecto de investigacion fue
identificar el nombre del lugar en el
periodo Posclasico Tardio, el cual era
en lengua néhuatl Zoltépec o Zultépec
(cerro de las codornices). Los datos
plasmados en las fuentes histéricas y las
tradiciones locales, asi como la explora-
cién arqueoldgica del sitio, permitieron
relacionar a Tecoaque con el sitio de
Zultépec mencionado en documentos
de los siglos XV1y XVIL.

Entre las menciones relacionadas
con el antiguo asentamiento de Zulté-
pec, luego identificado como Tecoaque,
se encuentra la referida a la captura en
1520 de una caravana proveniente de la

Villa Rica de la Vera Cruz y al poste-

rior sacrificio de sus miembros, euro-
peos y algunos indigenas aliados, en un
asentamiento acolhua de la regién de
Texcoco. Las fuentes hispanas donde
se relatan los sucesos son las Cartas de
relacién (segunda y tercera) enviadas por
Hernan Cortés al emperador Carlos
V de Espafia, documentos de los que
emanan la Historia general de las Indias de
Lépez de Gémara y la Historia verdadera
de la conquista de la Nueva Espafia de Diaz
del Castillo, en los cuales se relatan los
mismos acontecimientos.

Estando Cortés en Tenochtitlén fue
informado de la llegada a las costas de
Veracruzde navios procedentesde Cuba
al mando de Panfilo de Narvdez, envia-
do por el gobernador de Cuba para cap-
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Figura 1: Escena de sacrificio por extraccion del corazén (Cédice Magliabechiano,
Ferdinand Anders y Maarten Jansen (eds.), Graz, México, Akademische Druck und
Verlagsanstalt/Fondo de Cultura Econémica, 1996, lam. 70r).

eran considerados como los “verdaderos” dioses, que habfan
encarnado en ellos. Vimos que los hombres tenfan que repro-
ducir los sacrificios realizados por los dioses en los tiempos
miticos para agradecerles y a la vez para alimentarlos y vivi-
ficarlos. En este contexto, destaca la importante nocién de
reciprocidad que hacfa que las deidades, a cambio de sacri-
ficios, proporcionaran a los hombres buenas cosechas, salud,

Figura 2: Representacion de un sacrificio humano en un cédice prehis-
panico (Cédice Laud, Ferdinand Anders y Maarten Jansen (eds.), Graz,
México, Akademische Druck und Verlagsanstalt/Fondo de Cultura
Econémica, 1994, lam. 17).

prosperidad, victorias en las guerras, etcétera. Se pensaba al
mismo tiempo que los sacrificios permitfan “purificar” a los
que los ofrecfan, expiar sus culpas y adquirir méritos frente a
los dioses; de esta manera podian alargar sus vidas y alcanzar
después de muertos un mds alld feliz en la Morada del Sol,
donde iban los guerreros muertos en el campo de batalla o
sobre la piedra de sacrificio.

turarlo. Despuésde dejar organizadaasu
gente bajo la responsabilidad de Pedro
de Alvarado,el conquistador parti¢ hacia
Cempoala. Luego de vencer a los recién
llegados hizo prisionero a Narvéez y a
algunos de sus hombres, ya que otros se
unieron voluntariamente a él.

Dias después, estando Cortés
aun en Cempoala, tuvo noticias de
Tenochtitldn, enterdndose de queenesa
ciudad los indigenas tenfan cercados a
los esparioles debido a que Alvarado
habia ordenado una matanza de nobles
indigenas. Después de dejar organizada
una caravana que lo seguirfa llevando
enfermos y propiedades de los euro-
peos, el conquistador regresé ala capital
de los mexicas. El 21 de junio de 1520
entr6 a la ciudad, quedando sitiado
hasta la llamada “noche triste”, durante
la cual escap6 con parte de sus hombres,

llegando siete dias después al poblado
tlaxcalteca de Hueyotlipan.

En este lugar se enterd, por los tlax-
caltecas, de la captura de la caravana
asf como del posterior sacrificio de sus
miembros. Destaca Cortés la muerte de
cinco dea caballo, de 45 peones hispanos
asicomodetrescientosindigenasaliados,
al igual que la de un criado de su con-
flanza que traia cosas de su propiedad.
Seriala que en Cempoala habia dejado
cosassuyasy de sus compaiieros, siete mil
pesos de oro fundido, catorce mil pesos
de oro en piezasy otras muchas cosas que
valfan mds de treinta mil pesos de oro.

En la Tercera carta de relacién apunta
que, estando en Texcoco preparando
la reconquista de Tenochtitlén, envié
a Gonzalo de Sandoval con quince de a
caballo y doscientos peones por los
bergantines que tenia en Hueyotlipan

y que al mismo tiempo mandé a “que
destruyese, y asolase un Pueblo gran-
de, sujeto a esta Ciudad de Tesaico, que
linda con los Términos de la Provincia
de Tascatecal”, debido a los sucesos.

Relata en la misma carta que, des-
pués de la captura de los miembros de
la caravana, los indigenas los sacrifica-
ron y les sacaron el corazén frente a sus
idolos, ademds de que cuando Gonzalo
de Sandoval pasé por el pueblo hallé en
una pared blanca, escrita con carbén,
la frase “Aqui estubo preso el sin ven-
tura de Juan Yuste”, un hidalgo de los
cinco de a caballo. Comenta, ademds,
que, cuando los indigenas vieron que el
alguacil mayor llegaba para castigarlos,
comenzaron a huir pero los hispanos les
dieron alcance y mataron a muchos; el
resto de la poblacién fue esclavizada, y
el lugar quedé6 abandonado.
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Laidentificacién con la victima sacrificial

Este tltimo punto es importante para entender un fenémeno
muy comun entre los pueblos que practicaron el sacrificio: la
identificacién del sacrificante —es decir, la persona que ofrece
y se beneficia del sacrificio— con la victima sacrificial.

Para ilustrar este proceso de identificacién, veamosla fiesta
principal dedicada a Tezcatlipoca, dios de la realeza y del
destino entre los mexicas (figura 4). Para representar a esta
importante deidad,apartir dereglas muy estrictas se elegiaaun
mancebo entre el grupo de los prisioneros de guerra. Durante
todounaio, al jovensele tratabacomoun dios. Cuando pasaba
por las calles, tocando su flauta, oliendo flores y fumando ciga-
rros, la gente se inclinaba y comfa tierra en signo de respeto y
las mujeres le presentaban a sus hijos. Poco antes de la fiesta, el
representante de Tezcatlipoca era casado con cuatro mujeres,
imagenes de las diosas Xochiquétzal, Xilonen, Huixtocihuatl
y Atlatonan. Veinte dias después, el joven, que habfa sido ata-
viado por el rey mismo, acompariado por sus cuatro mujeres,
navegaba en una pequefia canoa hacia un pequeno templo. Las
representantes de las diosas abandonaban entonces al joven a
su tragico destino. Por voluntad propia, el mancebo subia con
lentitud los peldafios de la pirdmide. Conforme ascendia, en
cada escalén, rompia una flauta. Ya en la cima de la construc-
cién, los sacerdotes le abrfan el pecho y después bajaban su
cuerpo cuidadosamente.

Serfa demasiado largo describir e interpretar con mds
detalle este importante ritual. A grandes rasgos explicaré
que el representante de Tezcatlipoca era el sustituto del rey,

que morfa o se sacrificaba a través de este joven. Dicho en otras
palabras, el mancebo representaba a la deidad protectora del
rey, quien a su vez actuaba sobre la tierra en nombre de este.
Asi, el que ofrecfa una victima —podia ser un individuo o bien
un grupo mds amplio (mercaderes, artesanos, etc.) e incluso
una ciudad—1legaba a identificarse con ellay moria de manera
simbélica, ofreciéndose a los dioses a través del sacrificado.
Se trataba sin duda de una de las principales funciones del
sacrificio humano en Mesoamérica.

Del uso politico de los sacrificios humanos
Quisiera regresar a los mitos que apuntan hacia otra funcién
esencial de la préctica sacrificial: el uso politico. En efecto, entre
los mitos de origen del sacrificio humano destacan algunos de
procedencia mexica que vale la pena examinar en este sentido.
Tomemos el ejemplo de los sacrificios de nifios dedicados a
los tlaloques, los dioses de la [luvia. Entre los acontecimientos
que explicanla caida de la prestigiosa ciudad de Tollan, se narra
quessurey Huémacvencié alostlaloques en un partido de juego
de pelota. Como premio, el soberbio Huémac exigié plumasy
piedras de jade y rechazé las mazorcas ofrecidas por los tlalo-
ques, lo cual ocasiond una terrible sequia que asol6 a la capital
tolteca. Para poner fin a la hambruna, los dioses de la lluvia
exigieron el sacrificio de Quetzalxdchitl, 1a hija de Tozcuécuex,
un sefior mexica que se encontraba “casualmente” en los alre-
dedores. Desde entonces, se acostumbrd sacrificar nifios para
conseguir [luvias abundantes, un ritual sacrificial que se llevaba
a cabo durante varias festividades del calendario mexica.

2 ciones casi circulares en ambas regio-

Durante las excavaciones en los con-
textos arqueoldgicos del sitio hubo una
serie de hallazgos, destacando el des-
cubrimiento de una cantidad impor-
tante de entierros humanos, algunos de
los cuales eran de origen europeo. El
andlisis de la informacién recuperada
permitié verificar la informacién plas-
mada en los documentos histéricos ya
mencionados,ayudandoa ubicarelsitio
en el tiempo y el espacio.

Durante lainvestigacién enel centro
ceremonial del asentamiento se localizé
al interior de una oquedad una concen-
tracién de catorce craneos. El conjunto
estaba cubierto con una vasija grande
decorada con diferentes motivos ico-
nograficos. Loscraneosestaban enbuen
estado de conservacién y presentaban
como caracteristica especial perfora-

nes parietotemporales, lo que permiti6
inferir que habian estado expuestos en
algtin momento en un tzompantli, altar
en que se colocaban las calaveras de los
sacrificados.

El estudio antropofisico del grupo
de créneos fue determinante para con-
firmarloshechosrelatadosenlas fuentes
histéricas. Inicialmente laindagacién de
los restos Gseos fue realizada por Mario
Rios, quien senalé la probable presen-
cia de europeos en la muestra. En 1997
Carlos Serrano confirmé la presencia
de europeos entre los crdneos hallados,
asf como de una mulata y de indige-
nas mesoamericanos, ademds de notar
la presencia de huellas de corte en los
créneos y con ello corroborar el sacri-
ficio de los capturados, con la posible
ingestién de su carne.

De los catorce créneos doce no pre-
sentan mandibula inferior. En cuanto a
los maxilares superiores, muestran una
pérdida casitotal de sus piezas dentariasy
las pocas que atn conservan estdn fractu-
radaso con fisuras, resultado posible de su
cocimiento. Los grados de intemperismo
mostradosenloscrianeos permiteninferir,
ademds, que fueron colocadosenel tzom-
pantli en parejas, uno masculino y otro
femenino. Asimismo,destacan lashuellas
de los cortes realizados con el fin de des-
prenderlosmusculosqueloscubrian para
su posterior ingestién ritual.

Comoresultadodelandlisisrealizado
sedefinié quesiete deloscatorce craneos
son masculinos y siete femeninos, divi-
diéndose en dos grupos. El primero, de
origenamerindio, estd integrado portres
crdneos con caracteristicas morfolégicas
que permiten proponer su origen otomy;




SACRIFICIOS MEXICAS

Figura 3: Cautivo de guerra ataviado
como Mimixcoa a punto de ser sacri-
ficado (Cddice Telleriano-Remensis
/ Ritual, Divination, and History in

a Pictorial Aztec Manucript, Eloise
Quiiiones Keber (ed.), Austin,
University of Texas Press, 1995,

Figura 4: Sacrificio del joven que
representaba a Tezcatlipoca en

la fiesta de la veintena de téxcatl
(Cédice Florentino / El manuscrito
218-220 de la coleccién Palatina de
la Biblioteca Medicea Laurenziana,
Florencia-México, ed. facs., 3 vols.,

Figura 5: Sacrificio de los mimix-
coas por los mexicas durante la
migracion (Cddice Boturini, en Lord
Kingsborough, Antigiiedades de
Meéxico, 4 vols., José Corona Niiiez
(ed.), México, Secretaria de Hacienda
y Crédito Publico, vol. 2, 1964, pl. 4).

Figura 6: Entronizacion de un rey mix-
teca: la ceremonia de agujeramiento
del tabique nasal se realiza encima de
una piedra de sacrificio (Cédice Becker
I, en Cédice Alfonso Caso/La vida de
8-Venado, Garra de Tigre (Colombino-
Becker I), Alfonso Caso (ed.), Miguel

fol. 40r). Giunti-Barbera y agn, 1979, vol. |, lib.

2,fol. 30 ")

Ahora bien, Jcudles son las lecciones de este relato? Por
una parte, los partidos de juego de pelota que narran los mitos
desencadenaban a menudo la muerte sacrificial de los ven-
cidos (por ejemplo en el Popol Vb de los mayas quichés); al
mismo tiempo estas contiendas significaban el paso de un
Sol (o era) a otro Sol. Se dice por ejemplo que Tezcatlipoca
vencié a Quetzalcdatl en un partido de juego de pelota en
Tollan, e incluso que Motecuhzoma II perdi6 en un enfren-
tamiento similar con el rey de Tezcoco Nezahualpilli, derrota
que prefiguraba la del soberano mexica frente a los espafioles.
En el caso del partido de juego de pelota entre Huémac y los

Leén-Portilla (introduccion), México,
Patronato Indigena, A.C., 1996, pl. 15).

tlaloques, el mito explica cémo los mexicas, al sacrificarala hija
de Tozcuécuex, cumplieron con las exigencias de los tlaloques
pararestablecer la prosperidad en Tollan. Obviamente se trata
también de una forma de expresar el paso de la era tolteca a la
eramexica, es decir, los mexicas que llevan a cabo los sacrificios
adecuados se presentan como los herederos de los prestigiosos
toltecas que fracasaron en sus deberes sacrificiales.

Otro relato mexica precisa que la practica del sacrifi-
cio humano constitufa la funcién principal del pueblo de
Huitzilopochtli. Durante lafamosa migraciéon que llevarfaalos
aztecas desde Aztldn, su lugar de origen, hasta la fundacién de

por dos crdneos que pertenecen a perso-
nas originarias de la costa del Golfoy por
otros dos relacionados con grupos étni-
cos del centro de México, posiblemente
tlaxcaltecas; todos ellos masculinos. Por
ultimo, destaca la presencia del crdneo
de una mujer, que por sus caracteristi-
cas morfoldgicas se presupone del drea
maya. Enelsegundo grupo,deorigenno
mesoamericano, se ha podido confirmar
la presencia del craneo de una mulata; el
resto de los craneos son de personas de
origen europeo.

También se ha podido concluir que
los craneos expuestos en el tzompantli
de Zultépec-Tecoaque correspondian a
personas adultas, de entre 20 y 35 afios.
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Con sustento en la informacién plas-
mada en algunas fuentes histéricas,

en especial en las descripciones de la
festividad de Panquetzaliztli —el deci-
moquinto mes del calendario ndhuatl—
realizadas por los frailes Sahagun,
Duran y Benavente, ademds de con
informacién arqueolégica recuperada
en el sitio, se pudo establecer que fue
durante esta celebracién que se sacri-
fic6 a algunos de los miembros de la
caravana capturada.

Narra Sahagtn que a los nueve dias
de ese mes aparejaban a los que habfan
de matar y los adornaban con muchos
papeles; al final hacia un baile con ellos,
durante el cual cantaban los esclavos,
para después sacrificar a los cautivos y
luegoalos esclavos en el templo dedica-
doaHuitzilopochtli. Los cuerpos de los
sacrificados eran arrojados por las esca-
leras. Los datos arqueoldgicos permiten
inferir que los decapitaban para luego

desmembrarlos y comer sus carnes; por
ultimo, que sus cabezas eran ensartadas
en el tzompantli.

Durdn, por su parte, relata que las
calaveras expuestas en la empalizada
eran las de los sacrificados en dicha
festividad. Destaca que los pobladores
no quitaban los craneos expuestos, sino
que las calaveras se caian a pedazos por
“viejas y afiejas”.

Benavente, por ultimo, relata que
tal festividad estaba dedicada especial-
mente al dios de la guerra, y que por lo
mismo a los ofrendados se les sacaba
el corazén, que era presentado al Sol.
A veces los ministros que celebraban
la ceremonia se comian el corazén o lo
enterraban, antes de tirar los cuerpos
por las escaleras. Si el ofrendado era un
cautivo de guerra, su captor y sus amigos
ingerian su carne.




Guilhem Olivier

Meéxico-Tenochtitldn, unepisodio narracémo unos mimixcoas
cayeron del cielo sobre mezquites y biznagas. Huitzilopochtli
encomendé a sus devotos que sacrificaran a los mimixcoas,
después de lo cual los aztecas cambiaron su nombre por el de
“mexicas”y obtuvieronlasarmasde susvictimas, el arcoylafle-
cha (figura s). Este acontecimiento es sumamente significativo
y se relaciona con el mito de origen de la Guerra Sagrada que
hemos mencionado. En efecto, los mexicas se otorgan el papel
de sacrificadores para alimentar al Sol y la Tierra, lo que justi-
fica su dominio sobre otros pueblos destinados a proporcionar
victimas sacrificiales que se identifican con los mimixcoas,
inmolados a la vez en el mito y durante la migracién.

El sacrificio simbélico de los reyes

Para concluir, quisiera mencionar brevemente que el mito que
acabamos de comentar fundamentaba también en parte los
ritos de entronizacién de los reyes mexicas.’

En efecto, el nuevo rey mexica cambiaba de nombre al ser
entronizado y recibia armas, tal como los mexicas después del
sacrificio delos mimixcoas. Otroritual importante que formaba
parte de las complejas ceremonias de entronizacién consistia
en agujerar el tabique nasal del futuro gobernante. El mismo
ritual se llevabaa cabo en diversas regiones del estado actual de
Oaxaca, como estd ilustrado en cédices mixtecos como el Cédice
Becker1,el Cédice Bodleyy el Cédice Colombino (figura 6). Conviene

5 Véase Guilhem Olivier, “Las tres muertes del nuevo tlatoani: una nueva interpretaciéon
de los ritos de entronizacién mexica”, en Guilhem Olivier (ed.), Simbolos de poder en Meso-
américa, México, Instituto de Investigaciones Histéricas/Instituto de Investigaciones An-
tropolégicas, Universidad Nacional Auténoma de México, 2008, pp. 263-291.

destacar el hecho de que en estos manuscritos pictogréficos los
futurosreyesestan recostados sobre piedras de sacrificio, lo cual
significaque el ritual de perforacién dela nariz eraun sacrificio
simbélico. Eneste caso, los reyes aparecian de lamismamanera
que los mimixcoas cuando fueron sacrificados por los mexicas.
Otros episodios de los ritos de entronizacién apuntan hacia su
cardcter sacrificial, por ejemploladesnudez del candidato—que
lo asimilaba a los mimixcoas sacrificados— o bien la identifica-
cién del rey con el primer prisionero que hacia en el campo de
batalla y que era sacrificado, segtin el proceso de asimilacién
entre la victima y el sacrificante que ya comentamos.

Sea como fuere, el punto importante aqui es la idea segin
la cual el gobernante era un sacrificado potencial, es decir, una
persona elegida por los dioses para servirlos, pero también un
rey capazde sacrificarse —en un sentido literal— para su pueblo.
Esta ideologfa persiste entre muchos pueblos indigenas, cuyos
dirigentesson comparados convictimas sacrificiales, por ejem-
ploentrelostzotziles de Zinacantdny de Chamula, los tzeltales
de Bachajon, los tlapanecos de Guerrero, etcétera.” Mds adn,
los cargos administrativos o politicos de numerosas comuni-
dades indigenas del pais siguen siendo voluntarios —es decir,
no retribuidos— y de alguna manera los funcionarios asocian
el cumplimiento de sus cargos con un autosacrificio.

En el contexto de la crisis de confianza en las autoridades
que vive el pafs, valdria la pena revalorar esta ideologia del
servicio a la comunidad, que se equipara a nivel personal y
religioso con un acto sacrificial? —

6 Sobre los tlapanecos, véase el estudio de Dani¢le Dehouve, Essai sur la royauté sacrée en
République mexicaine, Paris, CNRs éditions, 2006.

Un diadespués del ritual del sacrifi-
cio, los viejos, los principales y los casa-
dos tomaban un pulque llamado matla-
loctli y macuiloctli. Puede inferirse que se
bebiaparavolvertolerablelacercaniade
la muerte y que se ingerfa en vasijas en
forma de maguey, llamadas octecomatl,
también encontradas en el lugar.

Lapresenciadeunapiedradesacri-
ficio (téchcatl) en la parte superior de la
estructura permiti inferir que el ritual
se efectud alli. Ese era un espacio con-
siderado sagrado, donde era posible
ofrendar la vida de algunos hombres
sin infringir ninguna regla, ya que era
un axis mundi en que se cruzaban los
dmbitos terrenal y celestial.

Otros elementos encontrados fue-
ron algunos objetos sacrificiales. A
pocos metros del lugar donde fueron

enterrados los crdneos, se encontrd
casi a nivel del piso una caja con un
hueco superior pequeio que, quizd,
sirvi6 para guardar el corazén de uno
de los sacrificados, probablemente el
deunamujer. Alinterior delaoquedad
se encontré un poco de tierra arenosa,
tal vez resultado de la descomposicién
de su contenido orgdnico.

Otro hallazgo, en el cuarto escalén
de la escalinata del templo circular, fue
eldeun nichorectangular en cuyointe-
rior se deposité un cuchillo de sacrificio
trabajado en silex, técpatl, acompafiado
con fragmentos de copal. La pieza era
el instrumento con que se realizaban
los sacrificios, y por lo mismo tenfa un
importante simbolismo: era un objeto
sagrado, poseedor de enormes poderes,
al quesélopodianaccederlosiniciados

en las actividades y los conocimien-
tos sagrados, es decir, los sacerdotes
sacrificadores. El copal, resina olo-
rosa que segun los mitos deleitaba a
Quetzalcbatl, acompariaba al cuchillo
porque se crefa que el aroma de la san-
gredel sacrificado mezclado con el olor
del copal llegaba a los dioses.
Considerando lo anterior, los
sacrificios descritos se inscriben en un
momento histérico de inestabilidad
y guerra. Dicho ritual manifestd, en
ese momento, una sdplica a los dioses
para que mantuvieran el mundo y el
equilibrio del cosmos, ademds de un
intento de sumar a sus fuerzas las de
los enemigos ingiriendo su sangre y
su carne. —
— ENRIQUE MARTINEZ VARGAS
Y ANA MARTA JARQUIN PACHECO




