ENSAYO

de la derecha mexicana

uandohablodeloslastresdeladerecha
en México me refiero al nudo formado
por tres cuerdas tradicionales: la tradi-
cién catélica integrista, las tradiciones
vinculadas a la exaltacién de la iden-
tidad nacional y el sector tradicional
de la economia. Las corrientes politi-
cas de la derecha se encuentran ante
el reto de desanudar estos lazos para
poder alcanzar una condicién moder-
na. Nos enfrentamos aqui a un primer
problema: hay muchos que creen que
la definicién misma de derecha se basa en este nudo
detradiciones, y que si se desata perderemos la posibilidad de
definir este espacio politico. En este sentido, la idea de una
“derechamoderna”, libre de estas ataduras, serfa un absurdo.
La modernidad misma se encargaria de disolver la nocién
de derecha, que se evaporaria ante nuestros ojos sin dejar
mds que algunas huellas leves de su paso por la politica. Sin
embargo, hay elementos modernizadores que apuntalan la
continuidad de un espacio para la derecha.

Citaré para abreviar sélo cuatro fuentes que mantienen
fértil el terreno de la derecha politica: la expansién de los
sectores mds sofisticados de la economia, la influencia de
los focos mundiales de crecimiento cientifico, tecnoldgico e
intelectual,laluchadelos grandes monopolios pororientarla
administracién publica de recursos y, por dltimo, la llamada
globalizacién. Podemosreconocerlainfluenciade estas fuen-
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tes de modernizacién en el crecimiento, sin duda demasiado
lento, de una sociedad civil empresarial dotada de hébitos
civilizados; es decir, de una civilidad burguesa opuesta a
las tradiciones corruptas del capitalismo salvaje y predador
que ha hecho estragos en las sociedades del llamado Tercer
Mundo. Crece, también muy lentamente, una clase media
culta y cosmopolita dvida de empaparse de las nuevas ten-
dencias cientificas e intelectuales, y que impulsalaaplicacién
de nuevas ideas y tecnologfas. Por otro lado, los gobernantes
ven con angustia c6mo se estrechan sus margenes de decisién
debido a la fuerza de los grandes monopolios transnaciona-
les, que presionan para imponer sus condiciones. A todo
ello podemos sumar la expansion de una anglofilia liberal
pragmadtica —espoleada por la globalizacién— que abandona
paulatinamente los valores culturales tradicionales. Rodrigo
Guerra se refirié muy directamente a este problema cuando
escribié: “La ‘derecha’ se encuentra sufriendo su propia crisis
moderno-ilustrada. No es raro encontrar lideres de ‘derecha’
que antafio tuvieron un fuerte compromiso ideoldgico y que
ahora se encuentran decididamente abocados al estudio de
la literatura de superacién personal, manuales de management
y novelas en las que la magia, el esoterismo y los mundos
paralelos confluyen alegremente.” Digamos que se trata del
mestizaje sacrilego de Og Mandino y Harry Potter.

1 “Vuelve el humanismo politico. Crisis y necesidad de superacién de la ‘derecha’ en
el contexto tardo moderno”, conferencia en el ciclo de primavera “Gobierno, derecha
moderna y democracia en México” del Seminario de Estudios Avanzados (SEA), en el
Instituto de Investigaciones Sociales (115), UNAM, 10 de marzo de 2008.



Todo ello constituye un poderoso disolvente de las tra-
diciones que se anudan en el corazén de la vieja derecha.
Pero veamos un poco mds de cerca la anatomia de este
anudamiento de tradiciones. Gabriel Zaid dijo con razén
que no debfamos ignorar que alguna vez “el catolicismo
mexicano soné con la modernidad”; se referfa a tres poetas
(Ramoén Lépez Velarde, Carlos Pellicer y Manuel Ponce)
que creyeron que era posible ser catélicos y modernos.” Pero
el suefio quedé en el olvido y en 1989 Zaid aceptaba que la
cultura catélica se habia acabado, salvo en sus expresiones
populares y algunos vestigios aislados. El resultado ha sido
que lo moderno es contemplado como una amenaza por
la cultura catélica, la cual puede acabar, si tiene suerte,
como una zona marginal de la cultura moderna o llegar a
una disolucién final. Zaid, no obstante, abrigaba una débil
esperanzade que estuviésemos en losalbores de una cultura
catélica postmoderna.’

Ciertamente, con el triunfo electoral del PAN en 2000
ha habido un impulso, acaso posmoderno, que colocé al
catolicismo en el centro de la cultura politica. Hoy en dia
los politicos catélicos —no los poetas— vuelven a sofiar con
la modernidad, aunque los bruscos vaivenes posmodernos
no los dejan dormir tranquilos. Pero formar parte central
delacultura politica no quiere decir que se ha reconstituido
una cultura basada en la fe catélica. Algunos creen que ello
s6lo puede ocurrir gracias a las sélidas jerarquias y ense-
flanzas de la Iglesia, apoyadas por gobiernos de orientacién
catélica. Justamente aqui es donde podemos reconocer uno
de los lastres atados a los politicos y funcionarios de un
partido, como el PAN, que obtiene parte de su inspiracién
en la confesion catélica. Como es de esperarse, este lastre
dogmitico influye poderosamente en la visién que se tiene
de la educacion, donde se exige que la formacién moral de
los nifios y los jévenes sea regida por preceptos religiosos.
Muy claramente lo dijo Rafael Preciado Hernandez, uno
de los dirigentes mas importantes del PAN: “Una moral
que no estd fundada en convicciones religiosas, una mo-
ral ‘cientifica’ de tipo positivo, como una moral puramente
especulativa o teérica, es insuficiente. De alli la necesidad
de una ensefanza sélida religiosa y moral.™* Desde luego,
estas ideas suelen ligarse estrechamente al repudio a la
despenalizacién del aborto, a la defensa de la familia tradi-
cional,al rechazo de nuevas formas de organizacién familiar
(basadas en matrimonios de parejas del mismo sexo), a la
repugnancia ante el uso de anticonceptivos y ante la experi-
mentacién cientifica con células troncales. Estas posiciones
son integristas debido a que defienden la inalterabilidad de
la doctrina tradicional.

2 “Tres poetas catélicos”, en Ensayos sobre poesia, México, El Colegio Nacional, 1993.

3 “Muerte y resurreccién de la cultura catélica”, en Ensayos sobre poesia, México, El Colegio
Nacional, 1993.

4 Ideas fuerza. Mistica de Accién Nacional, México, PAN, 2008, p. 39.

En ausencia de una cultura intelectual catélica activa
y creativa, la Iglesia busca su legitimacién en la tradicién
popular. Como lo ha escrito el presbitero Rogelio Alcdntara,
laIglesia “considera que de nuestra cultura mexicana han de
brotar, como de una fuente, algunos contenidos bésicos de la
educacién que deben impartirse en el pais”.’ Es en la cultura
popular, profundamente impregnada de catolicismo, donde
los politicos catélicos pueden encontrar apoyo y justificacién
de sus posturas morales. Es en la identidad nacional donde
pueden saciarsused delegitimidad. El sueiio de unaeventual
reconstitucion de la identidad catdlica, sumergida y aplasta-
da por la revolucién, con frecuencia gui6 las actividades de
muchos politicos de derecha. Lo expresé muy bien Salvador
Abascal en mayo de 1942, en sus impresionantes memorias
de la militancia sinarquista: “Como el que hambre tiene en
pan piensa, los acontecimientos internacionales me hacen
imaginar que las Democracias van a perder la guerra; que
los Estados Unidos se verdn impedidos, como en el periodo
de 1860 a 1865, para intervenir en México y que la Alemania
triunfante dejarfa que el mundo hispédnico se reconstituyera
conforme a su tradicién catdlica y corporativa.”® Este suefio
reaccionario, ya muy lejano, a veces revive en las expresiones
mucho menos duras del integrismo catélico. Pero lo que pre-
domina es la conciencia angustiada de vivir en un escenario
posmoderno —como decia Carlos Castillo Peraza— donde el
hombre es la medida tnica de todas las cosas y el fundamen-
to de todo valor, sin dependencia y a veces sin referencia a
Dios.” Ante esta situacién, Lorenzo Gémez Morin ha expre-
sado su temor de que, frente a la creciente expansién de las
ideas liberales, las personas devotas acaben constituyendo
un nuevo estrato social, el de los “catélicos de closet”.? Este
grupo, impulsado por la caridad, tendria que vivir obligado
a respetar las ideas falsas, aunque sus miembros creen que
son poseedores de laverdad y que las otras doctrinas estdn en
el error. No deja de ser una forma muy incémoda de vivir la
modernidad (o la posmodernidad). El respeto y la tolerancia
porlasideasajenasno puedebasarse enla caridad y lalastima
que se siente hacia los que supuestamente viven en el error.

Podriamos pensar que serfa mucho mas razonable que
estos catolicos saliesen del cléset para aceptar la alternati-
va propia del pensamiento ilustrado al admitir que existen
ideas morales que no se fundan en la religién, y que no por
aceptar esta evidencia se cae en el torbellino del relativismo,
donde todos los postulados éticos son igualmente aceptables,
incluyendo los mds extrafos, aberrantes y marginales. Basta

5 “La Iglesia catélica y la educacién en México”, en Identidad en el imaginario nacional, Javier
Pérez Siller y Verena Radkau Garcia (comps.), Instituto de Ciencias Sociales y Humani-
dades, Puebla, BUAP, 1908.

6 Mis recuerdos. Sinarquismo y Colonia Maria Auxiliadora (1935-1044), prélogo de Salvador Bo-
rrego, México, Tradicién, 1980, p. 530.

7 El porvenir posible, México, Fondo de Cultura Econémica, 2006, p. 583.

8 Lorenzo Gémez Morin Escalante, “¢Hacia una sociedad de pieles rojas? El distancia-
miento entre la ciudadanfa y la Iglesia Catélica en México”, Bien Comiin 156 (2007): 37-42.

JUNIO 2008 LETRAS LIBRES 49



ENSAYO

Roger Bartra

al respecto un ejemplo: este relativismo verfa tan legitima la
ablacién del clitoris practicada en algunas regiones de Africa
como los usos y costumbres indigenas que marginan a las
mujeres. Volveré mas adelante al tema del relativismo, aun-
que quiero adelantar una afirmacién: no es necesario buscar
en la religion catélica las razones para rechazar estas ideas.

Sin embargo, es muy fuerte la tentacién fundamentalista
debuscar lalegitimacién de las verdades catélicas en las pro-
fundidadesbarrocas de unaidentidad mexicanaesencial, que
serfa el soporte metademocrdtico de las posturas politicas de
la derecha integrista. Algo similar hicieron durante muchas
décadas los gobiernos del autoritarismo revolucionario, que
apoyaron su legitimidad en una supuesta identidad nacio-
nal, fuente inagotable de la religiosidad revolucionaria que
impregnaba la politica mexicana.

El mejor ejemplo de una bisqueda fundamentalista de
la identidad nacional lo podemos encontrar en las paginas
dellibro de Agustin Basave Fernandez del Valle (1923-2006),
Vocacion y estilo de México, publicado en 1990.” El subtitulo de
este libro es revelador: Fundamentos de la mexicanidad. El estilo
brioso de Basave, un intelectual catélico que pertenecié a la
élite politica de Monterrey, promueve una impetuosa voca-
cién mexicanista a lo largo de un rio de mds de mil paginas.
Dirfase que quiso componer una especie de summa tomista
de lo mexicano, una verdadera teologia de la mexicanidad.
Las primeras palabras de este enjundioso torrente naciona-
lista son sintomdticas: “México estd en inocultable crisis.” Se
refiere principalmente a una crisis moral que se manifiestaen
la falta de solidaridad de los mexicanos, en el individualismo
exacerbado y el egoismo mezquino. El México de finales
del siglo xx habria llegado, segin Basave, a extremos nunca
vistos. Recoge los ecos de Ortega y Gasset para afirmar que
México es un pais invertebrado. Se trata de una angustia
auténtica: ciertamente México vivia la crisis cultural y moral
que auspici6 el fin del sistema autoritario. México se enfren-
taba (y se enfrenta atin) no s6lo a problemas de desarrollo,
sino a problemas de civilizacién. Desgraciadamente, la dis-
cusién de estos problemas civilizatorios ha sido abandonada
por muchos intelectuales y politicos. Hay que reconocer que
es necesario realizar estudios de la constitucién moral de la
cultura mexicana, para poder estimular una critica de las
costumbres. Las reflexiones que habian emprendido inte-
lectuales catélicos como Basave se internaron en los terrenos
escabrosos de lamoral y las costumbres. Es un mérito que hay
que reconocerles.

La critica social y politica se enfrenta con las fibras racio-
nales (o pretendidamente racionales) de la sociedad. Pero la
critica de la cultura se topa generalmente con las fibras emo-
cionalesy con las texturas de los sentimientos, de los mitos y

9 Agustin Basave Ferndndez del Valle, Vocacién y estilo de México. Fundamentos de la mexica-
nidad, México, Noriega/Limusa, 1990.
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dela fe. Los antropélogos conocemos bien estos riesgos, que
son como gajes del oficio. Yalo advertia Renan: es mejor estar
equivocado con la nacién que compartir demasiadas razones
con aquellos que le dicen duras verdades.

Esto me lleva al argumento central del fundamentalismo
catélico. La pretension de que ciertos fenémenos culturales
son la cristalizacién de una llamada, de una vocacién. En
la linea de la sociologia weberiana, esta idea se aplica a las
vocaciones cientifica y politica. Las sociedades modernas
desarrollan formas no religiosas de definicién del yo indi-
vidual, como un llamado a cumplir ciertas funciones y a
respetar los valores civiles. Esta llamada, opuesta a la famosa
“llamada de la selva” de Jack London —que atrae al hombre
hacia estados primigenios de animalidad— es la vocacién
moderna que empuja a los hombres a aceptar los mandatos
de la civilizacién industrial.

Sin duda esta vocacién moderna tiene un origen religio-
so. La Reforma protestante desarrolla la idea a partir de la
imagen paulina de la llamada salvadora de Dios. La vocacién
de Calvino se acabé convirtiendo en el vehiculo que podia
orientar la vida terrenal de las personas motivadas, no sélo
por la llamada religiosa, sino por el trabajo secular civil
orientado hacia buenos propésitos. Alli se encuentran las
fuentesdelaslegitimidades modernasbasadasen identidades
nacionales.

Peroelrescate que hace Basave de la “vocacién de México”,
que se inscribe en esta afieja tradicion religiosa, significa un
paso atrds. Para €l la vocacién es una voz interior que nos
impulsa: “la vocacién de México necesitd, para cumplirse,
del milagro del Tepeyac” (p. 24). Desde este punto de vista es
comprensible que en su exposicién Basave dedicase todo un
apartado a criticar las consideraciones aberrantes y ofensivas
ala fe catélica del pueblo mexicano —como las llama— que yo
habfa expresado en milibro Lajaula dela melancolia. Pero el pro-
blema no radica en la discusién y la critica de las diferencias.
El problema con esta fervorosa “vocacién mexicanista” es que
define a sus enemigos con arrebatado ardor: “La proyeccién
de nuestra tradicién hispano-catélica ha tenido también en
nuestro suelo sus torvos enemigos. Son —conciente o incons-
cientemente—elanti-México” (p. 29). Se refiere directamente
alos que llama afrancesados y tecndcratas ayanquizados. En
ocasiones los tilda de descastados.

En contraste, desde la perspectiva de una civilidad demo-
crética, no podemos hablar de enemigos, sino de adversarios.
Por ello debemos criticar este uso abusivo de la identidad
nacional como vocaciénreligiosa, pues lleva directamenteala
guerracontraenemigos propiosy extrafios, contra Masiosares
que profanan nuestro suelo.

¢Qué puede significar este viaje hacia las fuentes de un
ethos barroco popular? Rodrigo Guerranosdaunainquietante
indicacién: es una basqueda de las formas de modernidad
noilustrada, que desde Pascal hasta Ratzinger “asumen todas



las preguntas fundamentales del proyecto moderno, pero
dando una respuesta neo-agustiniana a todas ellas”.1° Es
una afirmacién muy sugerente. Los jansenistas agustinianos
estaban convencidos de que el hombre en su mundo, el del
siglo XVII, continuaba inmerso en la sombra de la Caida, con
elanimo nublado, larazén oscurecida, escasas capacidades de
elegirlibremente y entregadoala concupiscencia. Los nuevos
agustinianos de hoy creen que vivimos una condicién similar,
sumergidos en una crisis profunda de la cultura ilustrada y
del liberalismo. En contraste, esta cultura es exaltada por
unos modernos pelagianos que se ilustran con los valores
liberales del rational choice, de 1a eleccién racional. El antiguo

10 “Vuelve el humanismo politico”.

llustraciones: Letras Libres / Ledn Braojos

hereje Pelagio, contra san Agustin, estaba convencido de
que el pecado original no habia tenido secuelas histéricas ni
habia dafiado la naturaleza humana y su capacidad de elegir
libremente. Podria ser que hoy en dia estuviésemos presen-
ciando los avatares de un enfrentamiento entre una dere-
cha neojansenista tradicional y otra derecha neopelagiana
moderna. Esta dltima estaria convencida de quelalibertad del
hombre, encarnada en estructuras politicas representativas,
nos permite elegir una moral politica sin apelar a recursos
metademocrdticos.

He sefialado dos de las cuerdas tradicionales que forman
el nudo que lastra los impulsos modernos de la derecha:
la tradicién catélica de inclinacién integrista y la identi-
dad popular mexicana entendida como sustento de la vida
politica. Falta abordar ahora la tercera cuerda. Es conocido
el hecho de que en el seno del catolicismo integrista han
crecido ideas hostiles al desarrollo capitalistamodernoy que
—como he dicho— consideran que dentro del sistema demo-
crdtico no pueden definirse posturas éticas verdaderas. Luis
Eduardo Ibanez ha observado que los catélicos integristas
han optado por defendery promover los gremiosartesanalesy
ruralesante los estragos del capitalismo monopélico." El fun-
damentalismo con frecuencia exalta la pobreza. Por ejemplo,
Agustin Basave afirma el valor de la pobreza que caracteriza
a la mayorfa de los mexicanos. La vocacién fundamental
de México, segun él, “proclama la primacia del enfoque
espiritual, ético y social sobre el desarrollo simplemente
econémico”. Estd convencido de que la “pobreza es creadora
de cultura”; dice mds adelante: “nuestra pobreza nos insta a
tomar distancia frente a la fascinacién por lo econémico” y
alaba “el modelo cultural de la pobreza mexicana” que puede
convertirnos en “una sociedad humanista™."”

Creo que estamos ante una situacién que Gabriel Zaid ha
descrito admirablemente en su libro El progreso improductivo.
Frente alainmensa piramide del sector econémico moderno
hay una economia tradicional de subsistencia que es nece-
sario apoyar. Este sector no piramidado constituye un vasto
conjunto de gobiernos aldeanos, pequeiias empresas, traba-
jadores por su cuenta y formas no académicas de aprendizaje
e investigacién. Frente al sector tradicional —esencialmente
pequenoburgués— encontramos las inmensas pirdmides for-
madas por los bloques administrativos e industriales, las
grandes empresas nacionales e internacionales y los podero-
sos centros de investigacién y ensefianza. Desde la perspec-
tiva de la economia tradicional las grandes pirdamides de la
modernidad capitalista son execrables. Lasideas progresistas
suelen ilustrar la via trepadora que sélo busca, si acaso, la
igualdad en el sector piramidado. Asi, surge lo que Zaid

11 “Politicos catélicos en México: coyunturas criticas y afinidades electivas”, conferencia
en el ciclo de primavera “Gobierno, derecha moderna y democracia en México” del SEa,
11S, UNAM, 24 de marzo de 2008.

12 Agustin Basave Ferndndez del Valle, Vocacién y estilo de México, pp. 736 y 737
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denomina el mercado piramidal de la obediencia, donde
confluyen asalariados privilegiados, universitarios progre-
sistas y buenas conciencias revolucionarias. Se trata de una
curiosa progresia, rodeada de proletarios en Cadillac —como
dice Zaid— que bloquea el desarrollo de los empresarios en
bicicleta oprimidos, de los campesinos, los reaccionarios, los
atropellados por el progreso industrial, politico e ideolégico.
Esta visién es heredera de las tesis sociolégicas de izquierda
que definfan el llamado colonialismo interno y de las pro-
puestas que E.F. Schumacher cristalizé en su famoso libro
Small is Beautiful, publicado en 1973. Schumacher se habia
convertido al catolicismo dos afios antes de publicar su libro,
e intent6 recrear y ampliar en ¢l las ideas distribucionistas
de G.K. Chesterton. Contra el socialismo y el capitalismo,
el distribucionismo alienta el amplio reparto de medios de
produccion; el objetivo es, parafraseando a Chesterton, poco
capitalismo y muchos capitalistas.

Que la derecha rechace vigorosamente el socialismo es
algo que a todos nos parece natural. Mds extrafias pueden
parecer sus actitudes anticapitalistas; sin embargo, paradé-
jicamente, suelen formar parte de los lastres que atan a la
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derecha a posiciones conservadoras, antiliberales e integris-
tas. Es posible afirmar que, en muchos casos, cuanto mds
anticapitalista es la derecha més conservadora se vuelve.
No obstante, hay que senalar que la actitud opuesta de sal-
vaje y ciego procapitalismo de algunas dictaduras —como la
de Pinochet en Chile— han estimulado a una derecha que,
ademds de ser conservadora, es ante todo reaccionaria y
antidemocratica. Es de lamentarse que esta clase de derecha
nace en América Latina gracias al apoyo de Estados Unidos,
la gran potencia democrdtica. Afortunadamente en México
este tipo de derecha es casi inexistente.

He descrito el anudamiento de tres expresiones tradi-
cionales que lastran a la derecha mexicana. El triptico al que
hago referencia estd conformado por el integrismo catélico,
los mitos de la identidad nacional y la defensa de la pequefia
burguesia. Debo advertir que estas tres corrientes no forzosa-
mente se ligan para formar un nucleo coherente de ideas. El
integrismo mds cerrado puede ser ferozmente procapitalistae
hispanizante. El culto a la identidad guadalupana del pueblo
no forzosamente se hermana con la defensa de los changa-
rreros, los campesinos y los negocios rasticos. La critica a las



concentraciones piramidales del poder econémico, politico
e intelectual no se liga necesariamente con la préctica de un
catolicismo rancio y anticuado.

Sin embargo, hay fuertes afinidades electivas entre estas
tres expresiones del tradicionalismo. Su confluencia suele
auspiciar las corrientes mds conservadoras de la derecha,
aquellas que desconfian de la democracia, frenan las inno-
vaciones cientificas y tecnolégicas, defienden las formas
tradicionales catélicas de organizacién familiar, apoyan la
ensefianza religiosa en las escuelas pablicas, ponen en duda
algunas facetas del Estado laico, son poco amigas de las
influencias culturales extranjeras y son alérgicas a la despe-
nalizacién delabortoy al uso de anticonceptivos. Me gustaria
poner un ejemplo europeo de lo que significa concretamente
la confluencia de estas tres expresiones tradicionales. La Liga
Norte, encabezada por Umberto Bossi, retine un acendrado
catolicismo, un culto ala identidad regional y una exaltacién
de la pequefia empresa familiar. El resultado ha sido un
espectacular fortalecimiento de una extrema derechaagresiva
y un exitoso impetu neocapitalista.

Parafraseando a Gabriel Zaid, podriamos decir que en
México hay una derecha que va en bicicleta y otra que va
en Cadillac. Hay una derecha conservadora y una derecha
liberal (o incluso, si se quiere, neoliberal). Agregaria que
hay otra derecha que en sus origenes iba a caballo y
que termind viajando en el tren autoritario del naciona-
lismo revolucionario, un tren que acabé atropellando a los
ciclistas y menospreciando a los automéviles de lujo, sin
dejar de exprimir a unos y otros. Me parece que debemos
destacar la importancia de esta derecha “revolucionaria”,
pues ha sido hegeménica durante varias décadas. Sus
personeros mds emblemadticos han sido el inmensamente
corrupto Miguel Alemdn y el siniestramente represivo
Gustavo Diaz Ordaz, quienes son s6lo algunos de los hitos
delalarga trayectoria de laderecha autoritaria que impidié
tercamente durante decenios toda alternativa democritica
en México. Esta derecha burocritica es la responsable de
la ereccién de la imponente pirdmide estatal de intereses
econémicos,administrativos, sindicalesy corporativos que
salt6 del caballo al tren, para por ultimo apropiarse de
muchos Cadillacs para transportar a los déciles asalaria-
dos de la revolucién institucionalizada. Esta otra derecha
—revolucionaria y burocrdtica— ha perdido la hegemonia,
pero controla todavia muchas regiones del pais con el viejo
estilo de gobernar: Oaxaca, Puebla, Veracruz, para sélo
citar unos pocos ejemplos. Un tipico representante de esta
otra derecha, Roberto Madrazo, compitié para perder en
las elecciones presidenciales de 2006. Por fortuna, el PRI
no es monolitico: aloja corrientes abiertas, tecnocréticas y
modernizadoras, como las que fueron capaces de aceptar
(eincluso propiciar) latransicién democritica que se inicié
con las elecciones del afio 2000.

Octavio Paz solia decir que la derecha no tiene ideas sino
s6lointereses. Estaafirmacion destaca un aspecto muy impor-
tante: los intereses de quienes poseen el poder econémico
son referentes importantes para definir la nocién de derecha.
Perolos intereses, que podemos definir sociolégicamente, no
permiten comprender la amplia complejidad del fenémeno
politico de la derecha. La derecha politica no forzosamente
coincide con la derecha social. No es lo mismo la Unién
Nacional de Padres de Familia que la Confederacién Patronal
de la Republica Mexicana (Coparmex). La derecha politica
con frecuencia utiliza recursos religiosos para legitimarse y
ademdsse define por contraste con las corrientes de izquierda.
Podemos comprender que las definiciones de esta polaridad
dependen del momento histérico. Por ello, los pardmetros
y las coordenadas son cambiantes, y no es fécil extrapolar la
situacién de unos paises a otros. En ciertos lugares y situacio-
nes la polaridad izquierda-derecha puede casi desaparecer,
sea porque los partidos confluyen en el centro del espectro
politico (como en Estados Unidos) o porque las condiciones
son tan peculiares que las definiciones se vuelven casiinutiles
(como en Cuba o Corea del Norte).

Regresemosaese ntcleo triangular que he sefialado como
un pesado fardo que dificultalamodernizacién deladerecha.
De este nucleo se desprende la idea y la sensacién de que la
modernidad noshahundido en el materialismo individualis-
ta que ahogaalas personas, “en lavacuidad yla frustraciéon de
una cultura de las cosas ‘utiles’ por encima de las emociones
y los sentimientos”, como dice Carlos Abascal.” La jerarquia
eclesidstica se habria percatado desde fines del siglo Xix de
que “el progreso material y el individualismo nihilista con-
ducen ala infelicidad”. La conclusién es que la modernidad
entra en crisis conforme el materialismo del mercado y el
consumismo capitalista se expanden, lo que lleva a una pro-
funda deshumanizacién. La modernidad socialista también
condujo a horrendos totalitarismos, que se supone existen en
forma embrionaria en las ideologfas de izquierda que niegan
la existencia de un orden natural.

Este negro panorama, segtin Abascal, encuentrasu expre-
sién, por ejemplo, en que incluso el socialismo democritico
del siglo xx1 “aprovecha la democracia procedimental y la
economia de mercado” para construir “una especie de ‘dic-
tadura del relativismo’ que afirma que no hay principios
éticos universales”. Estas ideas constituyen el meollo de la
visién integrista conservadora que define sus propios valores
catélicos como leyes naturales de las que emanan las doctrinas
morales correctas y universales.

El argumento fuerte pareciera que radica en la denuncia
del relativismo. Ciertamente, podemos llegar al absurdo si

13 Carlos Marfa Abascal y Salvador Abascal, “M4s alld de la izquierda y la derecha: re-
cuperar el sentido de la politica al servicio de la persona”, conferencia en el ciclo de
primavera “Gobierno, derecha moderna y democracia en México” del SEA, 11S, UNAM, 14
de abril de 2008.
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—frentealaglobalizacién devaloresoccidentales—afirmamos
que todas las manifestaciones culturales, religiosas e ideol6-
gicas son validas por igual. A partir de esta afirmacién, que
hoy ha cristalizado en las corrientes multiculturalistas, cada
expresion cultural o religiosa conllevaria sus propias reglas
internas dejuicio sobrelo correctoyloanormal,y cadaunade
ellas tendria el mismo derecho democratico a ocupar curules
en el gran parlamento del mundo. Pero el argumento relati-
vistanorequiere, paraser refutado, de la exaltaciéon de normas
éticas trascendentes y universales. El propio relativismo se
refuta a s{ mismo, pues para ser vélido como opcién deberia
partir de una condicién que no existe: todas las manifestacio-
nes culturales, religiosas, étnicas e ideoldégicas deberian ser
igualmente relativistas y tolerantes, cosa que obviamente no
ocurre. Otra condicién que requeriria el relativismo para ser
aceptable seria un hechono comprobado: que loslimites entre
cada expresion fuesen identificables y estables. Nisiquiera el
enorme peso doctrinario de las diferentes iglesias cristianas
ha logrado precisar en la prictica los limites de cada confe-
sién. La diversidad desde hace mucho ha penetrado en sus
bases, sobre todo en las expresiones religiosas que agrupan a
grandes masas de creyentes.

Con frecuencia el relativismo se sostiene por la necesi-
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dad del fundamentalismo de crear la imagen de un mundo
caético, desordenado, pecaminoso, corrupto y decadente.
Ante estaimagen aterradoralaafirmacion de Abascal cae con
toda su fuerza doctrinaria: “La democracia necesita valores
absolutos para existir.” Por supuesto, estos valores absolutos
son aquellos pertenecientes a la [lamada “persona humana”
definida por la tradicién catélica. Esta tesis fundamentalista
noesmdasque laotra caradel relativismo: surostro absolutista.
Calificar como relativistas las ideas que buscan la legitimi-
dad en el seno de la comunidad politica y de los acuerdos
democriticos constituye un abuso usado para descalificar a
toda manifestacion que se escape delos preceptos doctrinales
anquilosados."

Quiero por ultimo preguntarme: ¢ por qué es importante
ubicar y analizar los lastres de la derecha mexicana? ¢ Por qué
tieneinterés, desde una perspectiva de izquierdademocrdtica
—que es la mia—, observar y sefialar las formas conservadoras
de la derecha? Desde luego, todos sentimos la necesidad
de entender la coyuntura mexicana durante la accidentada
transicién democrdtica. Pero ademds creo que es necesario
comprender que el peligro de una restauracién del viejo
nacionalismo autoritario sigue presente. La amenaza de un
retorno de la derecha priista es un hecho que forma parte de
nuestro panorama politico. Solamente el fortalecimiento
deunaderechaliberal y de unaizquierda democratica puede
evitar que las tensiones politicas propias de la transiciéon nos
lleven hacia unarestauracion del rancio autoritarismo priista.
Desde luego, no parece posible un retorno directo al antiguo
régimen. Se tratarfa mds bien del fortalecimiento de una
tradicién politica corrupta y burocrdtica. Mi temor es que
estemos ante la posibilidad de una repulsiva regurgitacién de
las cloacas del antiguo régimen, un fenémeno que no es des-
conocido en la historia politica. Ahf tenemos como ejemplos
la Rusia de Putin y, en América Latina, los diversos retornos
del peronismo argentino (especialmente nefastos fueron el
de Tsabelita Perén y Lopez Rega, en los setenta, y después
el de Carlos Menem en los noventa).

Unahegemoniadeladerechaconservadora catélica puede
auspiciar el retorno del nacionalismo autoritario, que inten-
tarfa recolocarse en la escena politica como el antiguo y fiel
guardian delatradiciéon popular revolucionaria. El panorama,
visto asi, parece desolador, dominado por conservadurismos
de diverso signo. Estoy convencido de que, impulsados por
una actitud critica y constructiva, podemos poner nuestro
grano de arena y contribuir a que, en los diferentes partidos,
las actitudes conservadoras retrocedan para abrir paso a ideas
mas modernas vy, sobre todo, democriticas. —

14 El lector podra encontrar una ampliacién de mis ideas sobre el relativismo y el fun-
damentalismo en los siguientes articulos: “Ensayo lugubre sobre la fama péstuma, los
agujeros negros, el fundamentalismo moral y los jardines multiculturales” (La sangre y la
tinta: ensayos sobre la condicién postmexicana, México, Océano, 1999); “Las redes imaginarias
del terror politico” (Territorios del terror y la otredad, Valencia, Pre-Textos, 2007).



