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La Universidad de Chicago publicd recientemente la obra
Fundamentalisms and Society: Reclaiming the Sciences, the
Family, and Education, segundo de seis volumenes dedicados
al Proyecto sobre Fundamentalismo de la Academia Nortea-
mericana de Artes y Ciencias. El tercer volumen de la serie,
Fundamentalisms and the State: Remacking Polities, Econo-
mies and Militance, fue publicado simultdneamente.

Los fundamentalismos v la sociedad fue editado por Mar-
tin E. Marty y Scott Appleby, codirectores del proyecto de la
Universidad de Chicago. El libro ofrece un panorama de los
avances logrados por los movimientos religiosos anti-secula-
res durante los ultimos veinticinco anos, y analiza su impacto
sobre las relaciones humanas, la educacion, los derechos de la
mujer, y la investigacion cientifica. Entre los colaboradores se
cuentan historiadores de la ciencia, antropologos, socidlogos e
historiadores de las religiones. Sus ensayos abarcan casos de
las tradiciones religiosas del Islam, el judaismo, el cristianis-
mo, el budismo y el hinduismo en mds de una docena de pai-
ses. En el ensayo de conclusidn, de William H. McNeill, se
wbica al fundamentalismo contempordneo en el contexto his-
térico mundial. La version que aqui reproducimos ha sido
editada por Vuella. Su lectura puede ayudarnos a compren-
der el importante papel de los movimientos religiosos en el
impulso de los fenomenaos de violencia revolucionaria que han
conmovido y siguen conmoviendo a nuestros paises.

SDE LOS ALBORES de la profe-

tradicion cristiana; muchas carac-
lismo contemporaneo en los Esta-
irectamente del énfasis biblico y la

podaCristiandad sufrio multiples reformas, antes
v despues de Lutero: quiza pueda afirmarse que los movi-
mientos de reforma tuvieron una historia tumultuosa conti-
nua ya desde el afio 50 d.C., cuando Pedro disintio de Fablo,
en una conferencia celebrada en Jerusalen, sobre si los cris-
tianos debian o no seguir la ley judaica.

La revelacion de Mahoma fue en si misma una reforma a
las ensenanzas judias y cristianas. Y como los cristianos, los
musulmanes han experimentado despues multiples refor-
mas, incluyendo una, casi contemporanea de Lutero, que di-
vidiera al imperio del Islam ¢n facciones hostiles entre si.

Una larga serie de movimientos de reforma modelo igual-
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mente al moderno judaismo, desde los profetas del Viejo
Testamento hasta el presente, Para los judivs europeos, el
siglo XVIH fue mas significativo gque el XV1, pues entonces na-
cio el ideal ilustrado de asimilacion a la sociedad europea
{principalmente en Alemania). lo que solo seria contrarres-
tado por un arranque de piedad hasidica en Polonia.

También los budistas tienen un pasado reformista, aun-
que el empeno en utilizar los poderes del Estado para refor-
zar la uniformidad doctrinal —empefio que tanto cristianos
como judios consideran “natural” a lo largo de su historia—
ha sido mucho menos frecuente en tierras budistas: Pero los
movimientos budistas chocaron a veces con las autoridades
politicas. Lo propio ocurrio a los seguidores de Nichiren
Daishonin (1281 d.C.) en Japon v a un movimiento reformista
monastico en el Tibet, conocido como “La lglesia Amarilla™
por el color de los sombreros que usaban los monjes. El mo-
vimiento consiguio hacerse del poder en 1642 y establecio
como gobernantes a los Dalai Lama hasta 1944,

Con el veleidoso estilo de la Hustracion del siglo XVIil, se pu-
so de moda entre muchos intelectuales europeos y america-
nos suponer que las religiones tradicionales estaban a punto
de desaparecer junto con todos los errores a los que la men-
te humana era propensa. Los optimistas confiaban en que el
mejoramiento practico, consecuencia de la aplicacion de la
razon a los problemas de la sociedad humana, terminaria por
eliminar la injusticia y ¢l sufrimiento, trayendo el cielo a la
tierra, del mismo modo en que el razonamiento matematico
de Newton, al descubrir las leves del movimiento v de la gra-
vitacion universal, habia unido la tierra y los cuerpos celes-
tes en un solo sistema universal. Pero aun en la época en
que triunfaba la fe en el progreso racional terreno —diga-
mos la epoca de la gran exhibicion de Londres en 1851— es
facil encontrar prucbas de la continua vitalidad del compro-
miso religioso en los mas prosperos paises europeos; en lu-
gares menos favorecidos, los movimientos reformistas y
revolucionarios expresados en términos religiosos. florecie-
run como lo hacen en nuestros dias.

Asi pues, desde el aiio 700 a.(., en las sociedades urbanas
y civilizadas donde se daban relaciones sociales desiguales
que causaban profunda impresion y ofendian a mentalidades
sensibles, grupos enérgicos de reformadores han tratado
persistentemente de regenerar el mundo, segun lineamien-
tos mas justos, sancionados religiosamente. Pero hoy exis-
ten consideraciones que apuntan en otra direccion. La razon
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fundamental para suponer que los movimientos de reforma
de inspiracion religiosa empiezan a cobrar impulso en nues-
tros dias es la percepcion de que la inequidad de los asuntos
humanos —y en las realidades tangibles que generan tales
percepciones— va en aumento. El crecimiento de la pobla-
cion, por un lado, y las nuevas formas de comunicacién por
el otro, han dislocado usos y costumbres a escala masiva,
creando inseguridad personal, aislamiento y desengafio con
harta frecuencia. La tension resultante puede encontrar, y a
menudo lo hace, expresién en los movimientos fundamenta-
listas que se contraponen a la incertidumbre por la enfética
afirmacion de las verdades eternas, y que contrarrestan el
aislamiento y el desengaio formando comunidades de apo-
yo configuradas en conjuntos de feligreses.

Obviamente, una secta muy antigua que no reclute nue-
vos adeptos fuera de sus propios limites no trata de veras de
cambiar la sociedad que la circunda. Es posible, pues, que
los mormones poligamos no le importen mucho al resto de
la gente en los Estados Unidos, aunque las rarezas de la poli-
tica electoral israeli permitan a sectas religiosas la creacién
y el rompimiento de gobiernos, pues la representacién parla-
mentaria de los dos partidos principales esta siempre cerca
del empate inmovilizador. Sin embargo, este tipo de influen-
cia méds que indicar transformaciones sociales de amplio al-
cance es advenediza e irritante. Los movimientos que
importan, como anuncios del cambio que puede o no perdu-
rar, son los que se reclutan en toda la sociedad y se extien-
den porque responden, o parecen responder, a nuevas
necesidades humanas. El movimiento pentecostés de Guate-
mala cabe en este modelo; y posiblemente también los mon-
jes budistas politizados de Ceilin, Birmania y Tailandia, los
sh'ia del Irdn y de paises drabes vecinos, los sikhs y los mili-
tantes hinduistas de la India.

No es casual que todos esos movimientos tengan sus ba-
ses en paises en que las presiones de la poblacién sobre la
tierra hacen imposible continuar con los viejos usos de la al-
dea para las mayorias, donde las comunicaciones masivas de
los centros urbanos han empezado a erosionar las antiguas
estructuras de la vida campirana. Si tal estructura llegara a
disolverse no sélo en Centroamérica, el sudeste asidtico, el
Medio Oriente y la India, sino en todo el mundo, nuestra era
ser4 verdaderamente revolucionaria. Los campesinos que
dependen bisicamente de lo que ellos mismos producen y
que sélo marginalmente entran al mercado, todavia en los
noventa, probablemente constituyan la mayoria de la especie
humana. Conforme aumente su participacién y sus intercam-
bios de ideas, bienes y servicios con la base urbana —como
parece posible y hasta probable—, nuevas y profundas ten-
siones se dejarin sentir, proporcionalmente, en el tejido de
las sociedades civilizadas de todas partes.

Para calibrar la importancia del rompimiento de la socie-
dad campesina se debe comprender que la civilizacién estu-
vo basada originalmente en la dura explotacién de los
cultivadores rurales, que pagaban rentas e impuestos, por lo
que, en el mejor de los casos, era un tipo imperfecto de pro-
teccién contra predadores humanos rivales. Durante siglos
de registros histéricos, los artesanos urbanos y los vendedo-
res lograron colocar productos de hierro y otros utensilios
entre las mayorias rurales, a cambio de alimentos y materias
primas. Sin embargo, como las rentas y los impuestos se
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comian pricticamente todos los excedentes de las aldeas, los
intercambios mercantiles marginales se mantuvieron y los
campesinos siguieron dependiendo para el sustento diario
de lo que produjera su propio esfuerzo a una distancia que
pudiera cubrirse caminando desde el lugar donde vivian.

Este régimen rural-urbano no logro establecerse en las
colonias de habla inglesa de Norteamérica, aunque una so-
ciedad muchisimo més polarizada, en la que el trabajo de
los esclavos negros tomé el lugar de los campesinos euro-
peos, prevalecié en algunas de ellas. Los norteamericanos
prefieren recordar la igualdad que se generé en las fronte-
ras rurales, y de ahi que no se tenga una conciencia muy
aguda del modo en que ha prevalecido la desigualdad ru-
ral-urbana en todo el mundo. Pero la sociedad campesina
de la Europa occidental se quiebra durante los iultimos 200
afios aproximadamente, en tanto que las formas campesinas
prevalecen en la Europa oriental hasta bien entrado el siglo
XX. Irénicamente, bajo la bandera del marxismo, en Rusia el
viejo régimen se torné en la explotacién burocratizada y es-
tatizada del campesinado, después de 1917, y el sistema co-
munista resultante se extendié a China después de 1949,
donde aiin prevalece. En el resto del mundo, conforme el si-
glo veinte llega a su fin, la anquilosada forma de explotacién
simple del campo por parte de la urbe a través de rentas e
impuestos desproporcionados empieza a ceder. Sin embar-
go, aun donde los terratenientes han sido desposeidos (o
nunca existieron), las formas burocriticas, que son las mas
frecuentes, de explotacién de los campesinos han sido susti-
tuidas, en favor de los habitantes de las ciudades, por el
control de precios de los alimentos y la exencidn de impues-
tos sobre enseres que los rurales deben comprar.

La energia y la importancia de uno de los tipos de funda-
mentalismo proviene del agudo descontento sentido por
campesinos y ex campesinos. Los ex campesinos, que han
migrado hacia las ciudades en busca de una vida mejor que
la posible en aldeas ya saturadas, son particularmente vul-
nerables y volatiles. Privados (o emancipados) de los con-
textos aldeanos tradicionales, deben construir una nueva
vida moral y social para si mismos en las barriadas de las
cindades. La mera sobrevivencia en el nuevo medio urbano
requiere una participacion regular en los intercambios de
mercado y un trato frecuente con extrafnos. El egoismo
abierto y la desconsideracion respecto de los vinculos tradi-
cionales con los demds, es lo que aflora en tales circunstan-
cias. Una respuesta alternativa seria la lucha por crear
nuevos contextos sociales en los que el mutualismo y la jus-
ticia al viejo estilo puedan prevalecer. Aqui es donde los
grupos religiosos entran en juego, pues reafirman la ver-
dad, la moralidad y la justicia en medio de la corrupcidn del
mundo urbanizado, acercan a la gente de mentalidades se-
mejantes para que se apoyen entre si, y puedan aspirar al
castigo de los que atentan contra el bien y a reformar a la
sociedad en su conjunto,

Cuando las costumbres aldeanas se alteran, dejando paso
auna mas persistente inmersion en los intercambios de base
urbana, la misma necesidad de remodelar normas de com-
portamiento llega también hasta el ambito rural. Pero el
cambio econdémico no es necesariamente lo decisivo. Gracias
a la capacidad de penetracién de los modernos medios de
comunicacion, las ideas y la informacién suelen desbordar
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las transformaciones economicas. De ahi que, aun cuando las
rutinas aldeanas de trabajo no se alteren, la radio y la televi-
sion pueden mostrar el descontento en el campo al hacer a
los campesinos dolorosamente conscientes de la brecha en-
tre ellos y los privilegiados habitantes de las ciudades. En ta-
les circunstancias, la reafirmacion de las verdades eternas y
los programas de inspiracion religiosa compiten y se mez-
clan con el marxismo entre los aldeanos inconformes, aun-
que para ellos el hecho de vivir dispersos y en comunidades
relativamente pequefas signifique que los gobiernos esta-
blecidos no les pondran necesariamente mucha atencion, a
menos que el descontento se convierta en un movimiento ar-
mado e insurreccional.

En comparacion, la protesta urbana es mucho mas efecti-
va; los gobiernos operan desde las ciudades y una multitud
enardecida alrededor de los edificios oficiales no puede ser
ignorada ficilmente. En este sentido las comunicaciones
modernas no han alterado la ancestral ventaja de los habi-
tantes de las urbes sobre sus contemporaneos rurales. Para
que lo adviertan las autoridades constituidas, el descontento
rural debe alcanzar un umbral mas alto del que necesita la
inconformidad urbana. Y apenas los intereses de las multitu-
des urbanas difieren de los del campesinado rural, como
suele suceder cuando el gobierno trata de fijar los precios
de los alimentos, es de esperarse que los gobiernos favorez-
can a las multitudes urbanas. Por eso la explotacion buro-
critica del campesinado se ha extendido tanto durante el
siglo XX, desplazando con frecuencia por completo a las ren-
tas del terrateniente.

El hecho elemental de que hoy la mayor parte de la hu-
manidad sobre la faz de la tierra pueda describirse con pro-
piedad como campesina y ex campesina significa que sus
respuestas a las duras condiciones de vida que deben en-
frentar seran de importancia capital. En la medida en que
sus insatisfacciones den con una expresion religiosa, movi-
mientos fundamentalistas como el de los pentecostés de
Guatemala seguiran floreciendo en el futuro predecible. La
frustracion y el sufrimiento no disminuiran mientras no se
detenga el crecimiento de la poblacion, pues en muchas par-
tes del mundo la excesiva poblacion rural esta provocando
que las estructuras establecidas de la vida aldeana sean ino-
perantes. Una vez que toda la tierra disponible esta en uso,
dondequiera que haya familias con mas de dos hijos, la si-
guiente generacion se vera incapaz de reproducir las vidas
de sus padres, sencillamente porque no habra tierra sufi-
ciente. El dilema que de esto se desprende se intensifica
por el hecho de que la radio, la television y otras formas de
comunicacion, que exhiben la riqueza y las facilidades urba-
nas ante la mirada azorada de los habitantes de las aldeas
remotas, hara que muchos jovenes detesten la imitacion del
estilo de vida de sus progenitores, aun cuando puedan ha-
cerlo. De esta forma, la atraccion ejercida por la riqueza
y las comodidades urbanas, y el empuje que significa la esca-
sez de terrenos y la inmigracion urbana apuntan en la misma
direccién, impulsando a emigrar a enormes canlidades de jo-
venes hacia las ciudades, donde seran cantidades abrumado-
ras con bajos niveles de desarrollo de habilidades, factores
ambos que seran garantes de la continuidad de sus penalida-
des y frustraciones.

En estas circunstancias, es dificil no pensar que los
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movimientos fundamentalistas seguirin dirigiendo la res-
puesta sentimental de millones, quiza billones de personas
que necesitan desesperadamente encontrar nuevas formas
de comunidad, pues las costumbres rutinarias de la vida de
aldea tradicional ya han sufrido drasticas alteraciones.

Hay otro tipo de fundamentalismo, arraigado no en la pobre-
za y en la frustracion rural o en las barriadas de las ciudades
del Tercer Mundo, sino en el mundo del lujo y la vida profe-
sional de los Estados Unidos. En vez de embarcarse en la
persecusion de la felicidad tratando de satisfacer los deseos
personales e individuales, como hacen la mayoria de los nor-
teamericanos (mds 0 menos), esta gente aspira a seguir re-
glas firmes que los conduzcan a una buena vida, y las
encuentran en las palabras de predicadores que derivan sus
ensenanzas de la Biblia.

La persecucion individual de la felicidad, restringida sélo
por leyes publicas que prohiben ciertos comportamientos
pero no prescriben lo que debiera hacerse, puede abandonar
al individuo a la soledad y la insatisfaccion, aun cuando sus
deseos materiales hayan sido ampliamente satisfechos. Esto
conduce a los americanos de buen nivel econdmico a unirse
a las iglesias fundamentalistas, donde pueden disfrutar la
compaiia de otros feligreses y hallar nuevo significado para
sus vidas, configurando las expectativas claramente defini-
das de aquellos que los rodean.

Es dificil decir qué tan extendida esta la necesidad de mo-
dos de vida mas significativos y prescriptivos en las ciuda-
des de los Estados Unidos. Y mas oscura todavia es la forma
en que el estilo de fundamentalismo de buen nivel econdmi-
co (hasta ahora enteramente norteamericano) podria inte-
ractuar con los fundamentalismos de los campesinos y ex
campesinos del Tercer Mundo. Pero la importancia futura
del fundamentalismo en el mundo entero parece depender
de estos dos factores.

Al reflexionar en la manera en que podrian interactuar es-
tas dos formas de fundamentalismo en los tiempos por venir,
valdria la pena tener presente que todas las religiones supe-
riores del mundo se configuraron y florecieron en un contex-
to de anonimato urbano, y solo después penetraron en el
campo y establecieron raices entre los campesinos de la tie-
rra. El judaismo fue preponderantemente urbano tras la des-
truccion del Templo en el 70 a.C. y los primeros cristianos
eran prosélitos surgidos en las poblaciones urbanas del Im
perio Romano. Del mismo modo, el budismo florecio inicial-
mente en las ciudades indias, y se extendio con el comercio
y la urbanizacion a través del Asia oriental y sudoriental. El
islamismo, 1ltimo vastago entre los credos de mayor impor-
tancia, tuvo sus bases en las ciudades de la Meca y Medina,
y su expansion hacia Africa y Asia central ha sido estrecha-
mente asociada también con la expansion del comercio y del
urbanismo, exactamente como en el caso del budismo. La si-
nagoga, la mezquita, la iglesia y el templo convirtieron el
anonimato y la inseguridad de la vida urbana en algo casi to-
lerable, al crear una comunidad de apoyo de personas con
mentalidades semejantes en la cual las vidas privadas indivi-
duales podian alcanzar (o mantener) un significado y unos
valores. Al prometer la reparacion de las injusticias en una
vida futura, los sufrimientos y las desigualdades de cada dia
eran también mas tolerables. El efecto generaba formas
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urbanas de sociedad mucho més estables de las que se hu-
bieran logrado de vira manera. Este hecho elemental se
muestra en la alianza entre ¢l trono y el altar, que se hizo tra-
dicional en toda sociedad civilizada.

A partir, sobre todo, del siglo Xviii, los reformadores im-
pacientes repudiaran en Europa este tradicional arreglo y
atacaran a la religion organizada, arguyendo que se habia
convertido en el principal de los bastiones de la supersticion
y la injusticia. Los liberales del siglo XVill y los socialistas
del XIX estaban, casi todos, convencidos de lo anterior. En
tanto que el viejo orden social compartimentaba islas de pri-
vilegios urbanos en una masa predominantemente campesi-
na, las preclaras conciencias de los reformadores urbanos
podian continuar el ataque a las instituciones eclesiasticas y
a las supersticiones religiosas, creyendo, por otra parte, que
la fe en las recetas laicas de reforma que habian abrazado
podrian reemplazar, y de hecho sustituirian, a la doctrina re-
ligiosa como base de la justicia social y de la equidad.

Pero la reforma laica anticlerical fue el credo de unos
cuantos, aun cuando en Francia en 1791, y en Rusia en 1917,
quienes abogaban por esas docirinas llegaron al poder. Los
esfuerzos sucesivos por propagar ¢l culto a la razén en
Francia y el ateismo marxista de Rusia no alcanzaron a
arraigar en las conciencias populares. Entre tanto, en Euro-
pay el resto del mundo la importancia de las actitudes re-
ligiosas se mantuvo entre la mayoria de las personas afecta
das por la necesidad de ajustarse a la vida urbana. Los movi-
mientos multiformes de renacimiento religioso de los siglos
XIX y XX dan prueba de este hecho, y el conjunto de refor-
mas practicas llevadas a cabo por los liberales ingleses y
norteamericanos, a menudo esgrimidas como las furmas su-
periores de gubierno democratico, lograron gran parte del
amplio apoyo popular de personas inspiradas por una forma
u otra de compromiso religioso. Seguramente, desde la abo-
licion de la esclavitud hasta el movimiento por los dereches
civiles de los afios sesenta, los esfuerzos practicos por lo-
grar la reforma de la sociedad norteamericana encontraron
inspiracion en fuentes religiosas. De hecho, es plausible
pensar que los reformadores de pensamiento laico lograron
obtener clara mayoria para conseguir importantes cambios
legislativos en los Estados Unidos solo cuando activaron un
fondo de apoyos religiosos. Quienes rechazaban explicita-
mente la religion organizada y los credos tradicionales si-
guieron siendo minoria. Aun ahi donde se observa una
decadencia drastica de las manifestaciones piadosas, como
en Europa vccidental, lo que prevalece es la indiferencia y
la incertidumbre, no el compromiso definitivo con la secula-
ridad. Para muchas personas sin iglesia, las ideas y las acti-
tudes sobre la justicia social y los derechos politicos siguen
estando teiidos por la herencia cristiana, aun cuando no
sean conscientes de ello.

Entonces, si la atraccion hacia las doctrinas racionalistas
y laicas se limita a personas privilegiadas y relativamente
acomodadas, parece seguro predecir que en la mayor parte
de la humanidad el laicismo nunca constituira un rival para
la atraccion representada por formas, convenientemente re-
modeladas, de religiones de viejo cuio. Uina razon bésica es
que. aun en las comunidades acomodadas, la mayona de las
personas se enfrentan a reveses y desengaiios de uno u otro
tipo durante sus vidas, y requieren un consuelo y un apoyo
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que el frio razonamiento y la busqueda individual de la felici-
dad no pueden ofrecerles, mientras gue entre los cientos de
millones de campesinos y ex campesinos cuyos modos de vi-
da hereditarios se han vuelto impracticos o inaceptables los
reveses y desengaios son y seguirdn siendo la norma, al me-
nos en el futuro inmediato. Su necesidad de consuelo y apo-
yo es por lo 1anto agudo, y siempre esta presente,

Es claro que las formulas de desarrollo econémico, que
constituyen la respuesta oficial del gobierno de los Estados
Unidos a los problemas del Tercer Mundo, no dan cuenta de
las necesidades que sienten los pueblos del Tercer Mundo.
Las discusiones sobre las ventajas de la liberacion de merca-
dos y las exhortaciones al autoenriquecimiento por la cruda
via de la explotacion de oportunidades de mercado. les sue-
nan a hueco a casi todos que estan atrapados en las dificulta-
des de urbanizacion del Tercer Mundo. Sus cuerpos y almas
necesitan una medicina mas fuerte, un suslituto practico de
la solidaridad de la aldea y de la comunidad moral que sus
padres disfrutaron, aunque a la vez les irritara. Los grupos
religiosos son los mas capaces de responder a estas necesi-
dades, y de ahi que se multipliquen.

Pero ocurre que remediar las desigualdades, o las que
aparecen como desigualdades a los recién llegados a la vida
urbana, es mucho mas dificil de lo que las optimistas menta-
lidades laicas suponian. En primer lugar, no existe hoy un
equilibrio inmediato entre la cantidad de seres humanos y el
numero de empleos remunerados. Mas aun: en los contex-
tos urbanos, dunde existe gran variedad de emplevs y nive-
les de vida muy cercanos entre si, no hay forma evidente y
justa de distribuir el ingreso entre los diferentes individuos
y grupos. El mercado, modulado de diversas formas por las
regulaciones del gobierno, puede ser la forma mas eficiente
para distribuir el ingreso y reubicar los bienes y servicios a
largo plazo, pero a corto plazo su operacion repugna a casi
todos los campesinos y ex campesinos.

La razon es senciila: desde el punto de vista de los agricul-
tores de subsisiencia, quienes compran barato y venden ca-
ro no son mas que tramposos con corazon de piedra.
Seguramente aquello que los economistas no se cansan de
sefialar; el incremento de riqueza que resulta de la produc-
cion eficiente y del intercambio, constituye una fuerza de
atraccion en direccion contraria, pero solo a largo plazo. En
1776 Adam Smith exploro y ¢logio el improbable efecto siner-
gético del egoismo privado y la ventaja publica que una eco-
nomia de mercado podria establecer. Pero el incremento de
la riqueza, que Adam Smith preconizara, llego cuando siglos
de riesgos en los comportamientos del mercado habian
transformado profundamente a la sociedad britanica. La tole-
rancia popular a las relaciones de mercado y a la desigual-
dad entre ricos y pobres generada por los inlercambios
tardo siglos en establecerse en Gran Bretana: siglos en los
que comerciantes y banqueros, inicialmente judios y poste-
riormente italianos, habian uperado desafiando a la opinion
publica, pero protegidos por la monarquia que de ellos obtu-
vo una parte significativa de sus ingresos.

Obviamente, pasé mucho tiempo antes de que las actitu-
des publicas y las actividades diarias se ajustaran a las rela-
ciones de mercado en Gran Bretada y en otras naciones de
Europa occidental. No debe sorprender, por lo tanto, que
donde la agricultura de subsistencia era la norma de vida,
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las ventajas potenciales de una economia de mercado sigan
siendo meras especulaciones, totalmente imperceptibles a
millones y cientos de millones de campesinos y ex campesi-
nos. No son capaces de ver mas que intermediarios perver-
$08 que se enriquecen a expensas del trabajo duro y honesto
de gente como ellos.

En un mundo en el que los perversos prosperan mientras
los integros sufren durezas y privaciones, incluso los progra-
mas econdmicos de desarrollo hacen muy poco por aliviar el
sentimiento de ultraje ante las injusticias del mundo. Hace
medio siglo, los revolucionarios marxistas y fascistas pareci-
an poseer remedios convincentes, que coincidian en la burla
y el desprecio de los ideales liberales y los religiosos. Pero
primero los fascistas (1945) y luego los marxistas (1985) su-
frieron derrotas desmoralizadoras, dejando lugar a un indivi-
dualismo liberal sin mas, frente a diversas reminiscencias
religiosas discrepantes en cuanto a la tarea de mejorar a la
sociedad humana y a conformarla mds con las expectativas y
esperanzas populares.

Lo que distingue a la situacién actual es que los modernos
credos laicos —liberal, comunista y fascista— que proclama-
ron haber relegado al basurero de la historia las visiones re-
ligiosas del mundo, y a sus programas respectivos de
mejoramiento social, se hallan en franca huida. Puede ser
s6lo una situacion pasajera, pero es dificil imaginar coémo po-
dria revertirse la corriente en un futuro cercano. La desmo-
ralizacion comunista en Rusia y en la Europa oriental es casi
total; el credo marxista sobrevive precariamente entre la ge-
rontocracia que gobierna China y Vietnam, y quiza en Cuba.
Es extrafio que tanto el capitalismo mds vigoroso de los iilti-
mos cincuenta afios, como los dltimos bastiones que sobre-
viven del comunismo, estén arraigados en sociedades en
que hay una fuerte herencia confucionista. Quiza tanto la
conformidad ante la administracion de las relaciones econé-
micas del Estado como la bisqueda de las ventajas privadas
(léase familiares) en el mercado sean compatibles con el
confucionismo. Pero en cualquier parte del mundo donde las
herencias religiosas conformen una denuncia profética de la
injusticia en el mundo, es claro que el colapso contempora-
neo del comunismo laico y la incapacidad del individualismo
liberal para ofrecer a las poblaciones recién urbanizadas
orientacion para llevar una buena vida parece ofrecer una
oportunidad estratégica al reformismo religioso.

La adaptacion efectiva al comportamiento de mercado
debilita los lazos comunitarios, y, especialmente en sus eta-
pas iniciales, recompensa lo injusto y lo inmoral mientras
castiga a quienes son fieles a los viejos deberes y obligacio-
nes. Sin embargo, seguir una auténtica conducta moral, es
decir una conducta que dé la espalda al mercado y se rehi-
se a abandonar los métodos locales de agricultura de sub-
sistencia ya probados, es imposible cuando son cada vez
mas los jovenes en edad de trabajar y menos la tierra para
su mantenimiento.

Este es el amargo dilema al que se enfrentan cientos de
millones de pobladores rurales de Asia y Latinoamérica, y al
que pronto se enfrentardn en buena parte de Africa. Lo que
se necesita es, sin duda, nuevas normas morales y un senti-
do comunitario que no inhiba el creciente intercambio de
bienes y servicios, y en ultimo término la realizacién de los
beneficios econémicos que el desarrollo econdmico pueda
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traer. Pero, como sefalé antes, la primera respuesta intuitiva
de los campesinos y ex campesinos a su inmersién en las re-
des comerciales es la sensacion de haber sido enganados
por aquellos con quienes deberan tratar, y de ahi se sigue la
acritud y el estupor. Los campesinos y ex campesinos po-
bres, en particular, abominan la idea de tolerar la injusticia
permitiendo que los mayoristas logren ganancias relativa-
mente enormes sin desempefiar ningun trabajo real, mien-
tras sus propias labores de campo o los talleres urbanos
apenas producen para llevar una vida precaria y exigua.

La doctrina marxista de la lucha de clases se nutria de es-
ta indignacion, y puede seguir haciéndolo pese al descrédi-
to en que han caido los regimenes comunistas. Por otra
parte, la tradicion profética, desde tiempos de Amos, ha de-
nunciado siempre con energia al rico que genera sus ganan-
cias de los sufrimientos del pobre. Los fundamentalistas
religiosos, que buscan preservar y revivir la iglesia entre los
pobres y los desposeidos, tratardn de coptar esta corriente
dentro de su caudal religioso y pueden lograrlo entre billo-
nes de seres en sufrimiento.

Pero los fundamentalistas religiosos difieren de sus riva-
les marxistas en la medida en que esperan que Dios corrija
los males que sufren, sea después de la muerte o por una in-
tervencion repentina en este mundo. De modo que las prin-
cipales variantes de la tradicion profética no respaldan
ninguna férmula institucional en particular para corregir las
desigualdades entre ricos y pobres. La reforma moral de los
individuos y el reconocimiento personal privado dado a las
almas es lo més que la tradicién hace para prescribir el mo-
do en que las relaciones humanas pueden mejorar la socie-
dad. La vaguedad de los programas de reforma econdémica y
politica que divulgan los grupos refleja la falta de una autori-
dad clara para establecer programas de cambio social, sea
en la tradicién cristiana, musulmana o budista.

Por un lado, este defecto puede verse como una debilidad.
Es como cuando los marxistas burlones y los liberales impa-
cientes criticaron a las anticuadas religiones en el pasado re-
ciente. ¢Por qué depender de los individuos y de la reforma
moral privada cuando eran las instituciones sociales y los de-
rechos de propiedad los que fallaban? Pero lo esfuerzos del
siglo XX por transformar las instituciones sociales y abolir o
transformar los derechos de propiedad, a modo de garanti-
zar a todos las bases materiales de una buena vida, se queda-
ron muy cortos en sus expectativas. Es muy claro que los
esquemas burocraticos de distribucién y redistribucion de
bienes han generado nuevos males sociales y han sido inca-
paces de evitar la agudizacion de otros. Lo anterior pone
muy en duda tanto los programas comunistas como los libe-
rales de reforma de la sociedad. Quiza por eso sea preferible
el enfoque lento, individualizado, desde abajo hasta la cima,
de la reforma religiosa. Quiza las comunidades morales de
feligreses sean necesarias para el bienestar social. Quizd so-
lamente cuando dichas comunidades morales se hayan pues-
to de acuerdo con los dictados del comportamiento del
mercado pueda la humanidad alcanzar en forma exhaustiva
las ventajas de la especializacion y la eficiencia productiva
que los economistas tan plausiblemente presentan como la
meta racional del desarrollo econémico.

En ese caso, los fundamentalistas norteamericanos po-
drian estar en una posicion estratégica para exportar su
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version de la ensefianza cristiana y del individualismo eco-
nomico a los campesinos de Latinoamérica y de otras partes
del planeta. Algo parecido puede estar ya sucediendo en
Guatemala, donde los esfuerzos misioneros provenientes de
los Estados Unidos ayudaron a fomentar la proliferacion de
iglesias protestantes. En ese y otros paises de América Lati-
na, las nuevas iglesias evangélicas son notoriamente menos
receptivas a las nociones de la lucha de clases que los catoli-
cos radicales. Las nociones protestantes de moralidad indivi-
dual, el éxito individual en la economia de mercado y la
salvacién individual se refuerzan mds o menos unas a otras.
La combinacién de tales ideas con una animada vida congre-
gacional, da a los pentecostales y otros como ellos lo necesa-
rio para sobrevivir en el dificil mundo que se urbaniza —es
decir, una comunidad en la que hay apoyo emocional y que
es completamente compatible con la participacién efectiva
en la economia de mercado.

Como es bien sabido, el protestantismo desempeifi6 un pa-
pel andlogo en los inicios de la Europa moderna. Pese al an-
helo recurrente de una comunidad verdaderamente recta, y
de algunos esfuerzos influyentes por construir una comuni-
dad totalmente obediente a Dios y de acuerdo con las Escri-
turas, las principales iglesias protestantes se reconciliaron
de hecho entre si para predicar una moralidad individualiza-
da. Al cabo, no sélo se cuidaron de reprobar el comercio lu-
crativo, como sigue haciendo la corriente populista del
catolicismo romano, sinc que en realidad hicieron su alaban-
za. Ello concuerda con el hecho de que el protestantismo y
el capitalismo tendian a florecer juntos. Mas aun: cuando
nuevos segmentos de la poblacion europea encontraron ne-
cesario abandonar la agricultura de subsistencia a la vieja
usanza, y comenzaron en cambio a vender su trabajo, versio-
nes sectarias y ardorosas del protestantismo surgieron en
respuesta. El surgimiento y la difusién del metodismo en
Gran Bretaiia es el ejemplo més evidente e importante de es-
te fenémeno, pero los pietistas en Alemania y Holanda de-
sempefaron un papel similar en el continente hasta ser
superados ya en el siglo XIX por el auge del marxismo.

Quiza lo que ocurre hoy en Latinoamérica sea la continua-
cién, en un nuevo terreno, del proceso de adaptacion religio-
sa a la quiebra de la vida campesina y la inmersién de ex
campesinos en la comercializada sociedad urbana que se re-
monta a los tiempos de la Reforma en el siglo XV1. Pero en
las tierras donde la herencia musulmana, budista, o confu-
cionista prevalece no parece factible que las formas especifi-
camente protestantes del fundamentalismo cristiano puedan
desarrollarse. Sus fundamentalismos parecen estar mucho
més estrechamente alineados con el nacionalismo y con la
reaccién popular contra lo que se percibe como tradiciones
culturales y religiosas extranjeras.

El desarrollo de un acusado sentimiento de identidad ét-
nica nacional es, de hecho, otra forma de adaptacién a la
quiebra de la vida de la aldea auténoma y de la autosuficien-
cia local. En vez de la mera distincién entre los aldeanos y
todo tipo de extraiios, los nacionalistas amplian la fraterni-
dad hasta abarcar a una poblacién mucho mayor. Lo ante-
rior convoca a ricos y pobres, a los de la urbe y a los rurales,
a perseguir metas comunes y a cultivar un sentido de comu-
nidad, pese a las tensiones que representa la penetracion de
las relaciones comerciales entre los campesinos de zonas
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rurales. Y en la medida en que logre establecer un sentido
de comunidad hacia arriba y hacia abajo de la escala social y
entre poblaciones comparativamente grandes, el nacionalis-
mo facilita ademas la continuidad del comercio en las rela-
ciones humanas cotidianas.

Quiza por esta razén el nacionalismo sea el unico credo
laico de la era moderna cuyo poder de seduccién entre los
pueblos del Tercer Mundo no ha disminuido. Donde han
fracasado el liberalismo y el comunismo, el nacionalismo
tiene todavia posibilidades, aunque en Europa occidental
{quiza también en los Estados Unidos) el apego vibrante al
Estado-nacién ha menguado notablemente desde la segun-
da guerra mundial. Las dolorosas experiencias de nuestro
siglo han hecho a europeos y americanos muy conscientes
de los costos econémicos de la autarquia nacional y de los
riesgos politicos de la guerra. Pero donde las poblaciones
estin aun emergiendo del aislamiento rural, las ventajas
pricticas de compartir una identidad a nivel nacional y el in-
terés del gobierno coinciden, y sustentan vigorosas afirma-
ciones de la nacionalidad.

Desde luego, la solidaridad nacional se enardece cuando
existe un enemigo, sea fuera o dentro de las fronteras del
Estado. La manera en que se identifique al enemigo y se tra-
cen los limites de la nacién a modo de incluir a unos y ex-
cluir a otros es siempre arbitraria, por lo menos al principio
y antes de que las instituciones nacionales hayan tenido
tiempo de moldear la conciencia popular. Pero las dos mar-
cas m4s a la mano para establecer el “nosotros” contra el
“ellos”, una vez que se dejan atrds los limites de una elemen-
tal relacién de comunidad aldeana, cara a cara, son la lengua
y la religién comunes. Cuando coinciden las demarcaciones
lingiiisticas y religiosas, como es el caso de Sri Lanka, don-
de los budistas cingaleses y los tamiles hindies se confron-
tan entre si, la reforma religiosa (o la sola afirmacién)
emerge al nacionalismo politico y, en un escenario multitudi-
nario, lo que se inicia como competencia por la tierra y por
mejores puestos en el gobierno puede escalar hasta un
amargo conflicto étnico y posiblemente hasta la guerra civil.

Los nacionalismos lingiiisticos y religiosos rivales que se
disputan un mismo terreno pueden ser localmente desastro-
s0s, como lo ilustra la historia del norte de Irlanda, y como
lo muestran los ltimos acontecimientos en Sri Lanka. Mds
importante para el mundo en su totalidad es lo que ocurrird
entre los musulmanes, cuya herencia religiosa hace énfasis
en la comunidad omniabarcadora de fieles a pesar de las di-
ferencias sectarias y de la enorme multiplicidad de pueblos
que se han convertido al islamismo a través de los siglos.
Obviamente el universalismo isldmico va en contra de los na-
cionalismos territoriales locales. Al mismo tiempo, las iden-
tidades sectarias interfieren con la homogeneidad nacional
de los Estados actuales, salvo en raros casos como el de
Ir4n, donde en el siglo XV1, los seguidores faniticos de una
fraccion shiita llegaron al poder e impusieron la conformi-
dad religiosa con furor y eficacia semejante a la que los
Habsburgo establecian simultineamente en Espaia.

Pero la solidaridad que resulta de concentrar la hostilidad
contra los de fuera resulta muy peligrosa en un mundo don-
de los armamentos capaces de aniquilaciones masivas vuel-
ven la guerra mucho mas destructiva que antes. Y cuando
el miedo y el odio se visten con atuendos especificamente
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religiosos, el compromiso y el acuerdo con los infieles se
vuelven especialmente dificiles. El riesgo de una violencia
catastrofica crece en la misma proporcion. Esta es la situa-
cion actual entre judios v arabes en Israel y a lo largo de sus
fronteras: la confrontacion de los Estados Unidos con Iraq
liene, en parte, las mismas estridencias pese al caracter se-
cular de ambos regimenes.

El sionismo vy el fundamentalismo islamico son sencilla-
mente irreconciliables. Sin embargo, alpunos fundamenta-
listas judios se adhieren a los principios que han permitido
la coexistencia pacifica de judios y musulmanes durante
muchos siglos, v no es imposible que las ciudades del futu-
ro acojan a diversas comunidades etnicas y religiosas, que
vivan unas al lado de las otras, aunque separadas, de la mis-
ma forma en que las ciudades tradicionales del mundo isla-
mico lo han hecho. La razon para suponer esto es que las
grandes tasas de crecimiento poblacional del Tercer Mun-
do, después de la segunda guerra mundial, han empezado a
coexistir con la incipiente decadencia poblacional de los pa-
ises ricos de Europa v otros paises industrializados, mien-
tras que los transportes v las comunicaciones modernas
facilitan mas que nunca la migracion a traves de fronteras
politicas v culturales.

Tales circunstancias han atraido va a miles de musulma-
nes a Europa occidental y a millones de latinos a los Estados
Unidos. La aparicion de los recién llegados en la sociedad
esla cargada de dificultades. Las diferencias de cultura v de
aspecto tienden a coincidir y, lo que es mas, las comunica-
ciones modernas permiten que los recién llegados se man-
tengan en contacto con sus tierras de origen. La asimilacion
a la nacionalidad dominante significa el abandono de viejas
formas de relacion social, lo cual es siempre dificil. Simulta-
neamente, para las poblaciones anfitrionas es dificil acepiar
a los recién llegados, cuyo aspecto y comportamiento son di-
ferentes de los suyos. Las diferencias religiosas aumentan la
brecha. Y como las mezquitas y las iglesias, por lo regular,
inducen en los nifios las normas de la fe, permiten la sobre-
vivencia de identidades colectivas separadas, aun entre gru-
pos que viven en un mismo lugar e intercambian bienes ¥
servicios en forma cotidiana.

A través de su historia, las grandes ciudades de Asia y de
Europa oriental se adaptaron a este tipo de multietnicidad
permitiendo a una serie de comunidades definidas por su
religion coexistir en un solo espacio. Donde llegaron a pre-
valecer gobiernos islamicos, la ley sagrada alento expresa-
mente la tolerancia de judios y cristianos —Pueblos del
Libro— a condicion de que estos reconocieran la suprema-
cia politica de los musulmanes. pagando sus impuestos. Pe-
ro como la ley islamica era solo para los musulmanes las
demas comunidades religiosas manejaban con mucha dis-
crecion sus propios asuntos. Aun cuando las autoridades
politicas locales cobraban los impuestos inmisericordemen-
te, dependian de las autoridades judias y cristianas —de los
clérigos v, de vez en cuando, de los comerciantes— que ac-
tuaban como sus agentes. Las ciudades chinas e indias otor-
garon también amplia autonomia a los asentamientos de
extranjeros como cosa natural: también lo hicieron las ciu-
dades medievales de la Europa occidental, donde tanto el
comercio a larga distancia como las transacciones financie-
ras se hallaban en manos de extranjeros.
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Como las ciudades son lugares donde los extrafios se en-
cuentran y comercian entre s, la total uniformidad etnica y
relisgriosa es inconcebible. El alto nivel de uniformidad etni-
ca que las naciones europeas modernas daban por sentada
era infrecuente. Dependia de que ¢l crecimiento moderno
de las ciudades curopeas coincidiera con el crecimiento sis-
tematico de la pnblacion de las afueras mis inmediatas. Asi,
las ciudades de Europa occidental reclutaron inmigrantes
procedentes de pablaciones que compartian aproximada-
mente la misma lengua y otros rasgos preponderantes entre
los ciudadanos. La asimilacion a una norma nacional comun
era un ideal realizable en tales circunstancias y las moder-
nas naciones europeas se configuraron conforme a dicho
ideal, a través de arreglos en la educacion y la administra-
cion (primordialmente militares) del siglo Xv1 al XIX. Sin
embargo, cuando las ciudades empiezan a reclutar de muy
lejos y atravesando lineas culturales, como s el caso de las
ciudades mas ricas del mundo (excepto las de Japén), la asi-
milacion a una norma comun no es practica. Por tanto, en
estos medios urbanos, las comunidades definidas por la reli-
gion iran ganando importancia. como en los viejos tiempos
en Asia y en Europa oriental.

EHo hara seguramente llegar las iglesias, mezquitas y
templos del Tercer Mundo a los barrios industriales de las
urhes de Europa y los Estados Unidos. Ademas, es de espe-
rarse un florecimiento del sincretismo religioso, quiza com-
binando los motivos del fundamentalismo de la clase media
americana con rasgos importados de sus paises de origen.
Hasta ahora, parece haber pocas pruebas de una interaccién
fructifera entre los estilos de fe evangélica de los Estados
Unidos y la vida religiosa de los inmigrantes pobres de nues-
tras ciudades. Si se desarrollaran, la conexion entre las ne-
cesidades del mundo de los ex campesinos y la receta de
clase media (principalmente americana) para el trascenden-
talisma religioso contra el anonimato urbano, ésta seria de
enormes consecuencias para el futuro a largo plazo. Solo de
esa forma podria encontrar expresion institucional efectiva
algun tipo de comunidad entre la vida de los ricos y praspe-
ros en Norteamérica y Europa, v la de los luchadores pobres
de los paises del Tercer Mundo. Solo asi pedrian minimizar-
se las hostilidades nacionalistas y las hostilidades de grupos
en general. Y quiza sélo de ese modo la economia mundial
de intercambio podra llevar al maximo la riqueza de la hu-
manidad en su conjunto.

Para terminar seria bueno insistir en que los diversos
grupos fundamentalistas descritos permanecen al margen
de sus propias sociedades, vy con excepcion de Irén, sola-
mente juegan papeles sectarios de oposicion, El mero he-
cho de que la mayoria de los seres humanos se encuentren
en situaciones en las que la pertenecia a las comunidades
religinsas es atractiva no significa que alguno de estos mo-
vimientos sea capaz de atraer a los cientos de millones de
almas necesitadas de ayuda v consuelo. Tampaco significa
que las beligerantes ideologias laicas no puedan tomar en
forma encubierta los programas de accion de las religiones.
Las propias religiones podrian volverse amenazantes y con-
ducir a los conflictos grupales a terrenaos irreconciliables,
en los que de otro modo nunca hubieran entrado. Pero a lar-
go plazo, en vez de admitir todos los errores y corrientes re-
trogradas que puedan darse durante una generacion o mas,
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hasta que sus costos sean insoportables, parece mas razo-
nable pensar que una existencia civilizada, que dependa de
transacciones continuas con extranos, sélo puede tener éxi-
to actuando dentro de una matriz de comunidades locales
definidas segun la religién de cada una, que den sentido y
orientacion a las vidas individuales, en tanto reducen las
fricciones con los de fuera, pero especialmente con quienes
viven en las inmediaciones.

De ser asi, la importancia de los movimientos fundamen-
talistas contemporaneos es considerable, pues los almécigos
de las futuras comunidades religiosas que puedan estabilizar
a Ja sociedad urbana mundial sélo podrin generarse entre
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sus filas. Me parece que en esto reside la importancia histo-
rica de estos grupos. La total inestabilidad que prevalece
mundialmente, conforme las mayorias humanas emergen
dolorosamente del aislamiento rural y luchan por acomodar-
se a los dictados de la economia de intercambio, brinda a los
fundamentalismos religiosos la extraordinaria oportunidad
de canalizar la respuesta de las masas, ya sea al ataque de
extranos y de infieles o hacia una simbidtica paz con los ex-
trafios. Es seguro que se ensayaran ambas opciones; cual
funcionara mejor, y cudl prevalecera es quiza la pregunta ca-
pital para el siglo XX. #
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