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EMANUEL DE RoMmA

A PUNDACION DEL Estado de Israel en 1948

significé para muchos, aparte de las impli-

caciones politicas, diplomaticas y culturales,

la resurreccién de una lengua muerta o, me-
jor atn, la reanimacién de un ente vivo que habia dor-
mido un sueiio cataléptico de casi dos milenios. Del
sonoro hebreo biblico se pasaba, sin més, a un len-
guaje del siglo XX, en que hay que hablar de rayos
laser, cibernética, submarinos nucleares, revolucién
sexual, liberacién femenina, discotheques, estructu-
ralismo, lucha de clases, ecologia y la conquista del
espacio. Algunos, intrigados por este fenémeno lin-
gilistico insélito, descubrieron la existencia y la obra
del “rebelde de Jerusalén” !, Eliézer ben Yehuds,
padre del hebreo moderno. Pero es necesario dejar
en claro, en pro de la sorprendente realidad humana
y cultural que ello entraiia, que esa lengua ha sobre-
vivido a todas las persecuciones y que, cuando fue
necesario y oportuno, se escondi6 y se siguié hablan-
do en el sigilo de los ghettos y en la intimidad de la
creacién y la plegaria. Ese idioma milenario, que la
mayoria identifica con la Biblia y el Talmud, no ha
callado jamés y ha producido continuamente obras
que testifican con patetismo su vivacidad y sus ca-
pacidades de renovacién. No es este el lugar (ni mis
fuerzas lo permitirian) para trazar, siquiera esque-
méticamente, la historia de una lengua de més de
tres mil afios de antigiiedad. Baste mencionar su sa-
na longevidad para inferir de ella las enormes posi-
bilidades de que dispone y el cimulo de palabras que
la forman.

A la penumbra en que pervivié el hebreo durante
siglos corresponde el desconocimiento a que siguen
condenados muchos escritores judios que no mere-
cen tal suerte. Es mAxima casi olvidada, por obvia,
que las grandes literaturas estén formadag no sola-
mente por las cumbres, sino también por los valles
en los que se yerguen. Importante tarea cultural es
traer nuevamente a la luz a muchos creadores que,
hasta la fecha, sélo ha sido objeto de la curiosidad
erudita.

El medievo, tan prédigo en hazafas intelectuales,
no fue avaro con los judios: en los siglos medios hubo
un notable florecimiento de la filosofia, llegaron a su
apogeo las especulaciones cabalisticas, se hicieron
més profundas y consistentes la historia y la exége-
sis biblicas y la erudicién talmudica y la poesia he-
brea alcanzé un brillo quizds comparable al que le
dieron los sabios y profetas de Israel. En este altimo
terreno, nombres como los de Shmuel Hanaguid,

Shlomé Ibn Gabirol, Moshé Ibn Ezra y Yehudéd Hale-
vi bastan para colmar toda una época; pero si Gabi-
rol y Halevi han franqueado las fronteras lingiiisticas
y vencido los prejuicios raciales desde hace muchos
afios, distinta ha sido la suerte de otros, de no meno-
res méritos.

Uno de estos grandes creadores, Immanuel ben
Shlomé haTzifronf, o simplemente Emanuel de Ro-
ma (Immanuel ha—Rom{) para sus hermanos de raza;
Immanuel Romano o Manoello Giudeo para los ita-
lianos, es un caso inexplicable de postergacion: estric-
tamente contemporéneo de Dante (1as fechas del poeta
hebreo son, ambas, aproximadas —12617-13327—, las
de Dante son 1265-1321), lo recomiendan a nuestra
atencién no sélo sus ecos hebraicos a las creaciones
del florentino, sino sus concepciones religiosas, que
lindan en lo herético, y su mérito indiscutible de ha-
ber introducido el soneto en el hebreo.

Espiritu angustiado pero, a la vez, epicireéo (o tal
vez por eso mismo), se rebela contra las ideas tradi-
cionales del judaismo y hace propuestas heterodoxas
que, a pesar de que se pueda sospechar que hay tras
ellas una actitud més retérica que vital, lo acercan
a las concepciones musulmanas de la bienaventuran-
za. Heredero de una tradicién cultural maltiple (he-
brea, drabe, latina, italiana, espaifiola y provenzal)
escribe en dos idiomas con la misma elegancia y sol-
tura, pues la eficacia de su lenguaje poético es igual
en hebreo que en toscano.

Emanuel de Roma es testimonio viviente de un
mundo complejo y refinado no muy distante, por su
espiritu, del renacentista. Sus atrevimientos heréti-
cos, sobre todo en el terreno de las postrimerias, y las
formas poéticas que hizo suyas lo convierten en una
importante figura de disensién y conflicto religioso
y en el instaurador de una nueva actitud ante la poe-
sia hebrea que, gracias a él, cambia de forma, inten-
ta nuevos esquemas de versificacién? y se carga de
contenidos muy distintos a los tradicionales.

La historia de Israel tiene un solo centro: la reli-
gién. Por defenderla y mantenerla intacta se expli-
can las pruebas, las persecuciones: hasta el
exterminio y el genocidio. Por ello mismo es sorpren-
dente la actitud de Emanuel ante el fenémeno reli-
gioso y, sobre todo, su postura ante su propia religién:
una sardénica indiferencia, encubierta bajo una su-
puesta adopcion de la secta vencedora:

Se San Pietro e San Paul da I'una parte,
Moisés ed Aardn da I'altra stesse,
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Macdn e Trivican?, ciascun volesse

ch'io mi rendesse a volonta, né a parte;
ciascun di lor me ne pregasse in sparte:
duro mi pare ch'io gli ne credesse,

se non da dir a chi me' mi piacesse:
—Viva chi vince, ch'io 8o’ di sua parte!—

(Si por un lado estuvieran San Pedro y San Pablo, Moi-
sés y Aarén por la otra, y Mahoma y Trivicén, preten-
diendo cada uno que me rindiese voluntariamente, no
por interés; y si cada uno, por separado, me lo pidiera,
dificil me pareceria poder creerle, sino para decir a quien
mejor me pareciese: —{Viva el que vence, que estoy de
su parte!l—) [Una hermosa seleccién de los poemas ita-
lianoe se encuentra en el volumen 1 del Parnaso italia-
no: Poesia del duecento e del trecento, a cura di Carlo
Muscetta e Paolo Rivalta.]

Esta posici6n vital se refleja por igual en su falta de
banderia politica:

...in Roma 8¢’ Colonnes’ ed Ursino®,
e piacemi se I'uno e 1'altro ha loda...

(...en Roma soy (partidario de los) Colonna y (de los) Or-
sini y me complace 8i uno y el otro son alabados...)

Este desasimiento de los problemas religiosos (que,
realmente, no es tal sino, tal vez, recelo, timidez) y
politicos, se traduce en un ferviente deseo de disfru-
tar de los placeres mundanos, dejando atrés todo sec-
tarismo y los compromisos de la cosa piblica:

mnlgin&aommw,ummmm,
v&rlicriuthninon la proda.
Ma d’ogni legge 80" ben desiroso
alcuna parte voler ceservare:
de’ cristiani lo bever ¢'l mangiare,
e del bon Moisds poco digiunare,
e la lussuria di Macdn prezioso:
ché non tén f2 de la cintura in gioso®.

(... mal judio soy, no sarraceno: hacia los cristianos no
enderezo la proa. Pero de todas las leyes (religiones) tengo
muchos desecs de observar alguna parte: de los cristia-
noe, el beber y el comer; y del buen Moisés, el poco ayu-
nar; y la lujuria del refinado Mahoma, porque no se
abstuvo de la cintura para abajo.)

Aparte de los sonetos en italianc y una frotfola®,
Emanuel de Roma nos dejé espléndidos sonetos en he-
breo y una famoea coleccién de mahbarof’, (Las ma-
gamas de Emanuel), cuya editio princepsesté fechada
en Brescia, en 1491,

Dicen los entendidos que Emanuel no hizo innova-
cién técnica alguna en el género de las mahbarot, ya
que sigue con fidelidad el esquema trazado por sus
antecesores Arabes y, sobre todo, se acerca notable-
mente al Tahkemoni del poeta hebreo Yehudé ben
Shlomé Al-Harizf (1170-12358. De cualquier modo,
las mahbarot del romano contienen, al lado de los te-
mas peculiares de Emanuel, todos los matices tem4-
ticos tradicionales de la poesia medieval hebrea:
desmanes anacrednticos, satiras virulentas, erotismo
crudo y directo ? o mitigado por las sutilezas del dol-
ce stil nuovo, devaneos epigraméticos, juegos de in-

genio sobre términos biblicos, endechas amistosas e
himnos religiosos, como la cuarta mahbéret que, tro-
cada en oracién, se reza hasta la fecha en las sinago-
gas (el Yigdal'® de la liturgia.)

El altimo, inquietante poema de la coleccién de las
mahbarot, deslumbrante y obscuro, es el “Poema del
infierno y del edén”, que nos hace volver los ojos a
La divina comedia y a ciertas obras visionarias éra-
bes y hebreas que se ocupan de las postrimerias ",
La arquitectura de Emanuel para los reinos de ultra-
tumba es menos compleja que la del divino Alighie-
ri, pues sélo la componen el infierno y el paraiso (el
jardin del Edén); su moral tiene ciertas lenidades, ya
que perdona a todos los monoteistas, de cualquier re-
ligién que provengan ¥, Como el mantuano Virgilio,
un misterioso Daniel (en quien algunos criticos han
querido ver, disfrazado, al propio Dante), guia al poe-
ta por los evanescentes dominios del més alla.

No me atreveria a afirmar que esta difuminacién
de los rigores morales, que priva en los poemas de
Emanuel, es un reflejo literario de la misericordiosa
apocatéstasis de Origenes'?, pero siempre es tenta-
dor hacerlo, si tomamos en cuenta la postura ética del
poeta. Estariamos entonces, pasmosamente, frente a
una religién mosaica desprovista del peso y el senti-
do de la culpa o, para decirlo en términos més caros
a los pensadores de la Edad Media (sunque emplea-
dos aqui en su sentido literal, independiente de la po-
lémica de Averroes contra Algacel), se trataria de una
destructio destructionis', puesto que la ruina de la
humanidad (el pecado) quedaria anulada por la in-
mensidad de la indulgencia divina. Y aqui estamos
ya muy cercanos a la teologia islémica.

No quiero dejar pasar la oportunidad de consignar
que Emanuel de Roma fue también un competente
exégeta biblico; que intercambié, en juegos poéticos
de moda en sus dias, rimas audaces con algunos co-
frades italianos (como Bosone da Gubbio)'®; que apli-
c6 el sistema de versificacién métrica del drabe al
hebreo; que unié a los adornos y metros cuantitati-
vos de la escuela espafola las formas estréficas de la
italiana; que fue un representante digno del dolce stil
nuovo; que escribié una poesia vibrante y atrevida,
de gran belleza formal y herética originalidad. Por en-
de, su introduccién del soneto en el hebreo sirve a una
necesidad expresiva que no se sacia en las formas que
encuentra ya establecidas en su lengua materna.
Desde los tiempos de Emanuel se hace costumbre es-
candir los versos con un criterio cuantitativo'® y se
tratan con mayor:frecuencia temas profanos.

Emanuel nacié en la Ciudad Eterna hacia 1261, co-
mo se vio arriba, y debe de haber muerto en Fermo
entre 1332 y 1334. Viaj6 continuamente por Italia y es
posible que haya dejado su lugar de nacimiento a cau-
sa del edicto papal de expulsién de los judios, promul-
gado en 1821 17,

De la vasta produccién de Emanuel, llamado “el
Heine medieval™'8, elegf dos sonetos hebreos que ex-
poneh, de manera particularmente patética y sin-
gular, sus visiones escatolégicas y sus esperanzas
mesidnicas, es decir, que arrojan una viva luz sobre
su heterodoxia. Creo que para nosotros, nacidos en la
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modernidad irrespetuosa e iconoclasta, su rebeldia re-
ligiosa es més interesante y significativa que la ob-
servancia de las instituciones del judaismo, puesto
que pone de relieve la libertad de un espiritu que de-
bi6 de padecer un doble yugo: el de la sociedad me-
dieval cristiana y el de la religién moeaica que,
cercada por ésta, adopté a menudo actitudes dogma-
ticas e intransigentes.

El primer soneto, “Dentro de mi, el alma abriga...”,
serd objeto de algunos comentarios, absolutamente
necesarios para comprender el gesto humano y poéti-
co de Emanuel y que contribuirdn a situarlo en su
justa posicién religiosa y literaria. Mds adelante, de-
dicaré otro articulo a un segundo poema, el soneto
“iApresarate, ungido de Dios!”

(Pido a los hebrafstas y conocedores del tema que dis-
culpen mis muchas deficiencias y que toleren las no-
tas, preacindibles para ellos, pero indispensables para
quienes no estén versados en estos asuntos. Soy cons-
ciente de que algo tan espinoso como el andlisis de
la obra de un creador controvertido se presta siem-
pre a desacuerdos y refutaciones. Declino por antici-
pado la polémica, pero agradeceré las observaciones
hechas de buena fe y por amor a la verdad. Mis erro-
res, sin embargo, podrén disculparse por el interés que
tiene para mf dar a conocer a los no especialistas a
un poeta que se debatié en hondas crisis espirituales
y luché por la dignidad y la renovacién del espiritu
milenario de su raza.)

La versién del soneto no obedece a ningtn prurito poé-
tico: intenta, simplemente, trasladar conceptos y, de
ser posible, un clima espiritual mediante una litera-
lidad, que mantuve siempre que me fue posible.

Las ediciones europeas de la poesfa de Emanuel se
iniciaron, como vimos, en el siglo Xv. En los siglos
XVII y XIX vieron la luz algunas otras, seguidas, en
nuestra centuria, por las de Brody y Haberman, que
se consideran clésicas (sobre todo la Gltimgp).

The Penguin Book of Hebrew Verse contiene una
4gil seleccién de poemas, aunque, por desgracia, es
muy breve.

e P ‘.
Madre proletaria, 1944

(Dentro de mi, el alma abriga un pensamiento: recha-
zar el jardin del Edén'® y gbrazar el infierno *, pues alli
muﬂmmkmﬂydﬂxm"yah&nhs
bellas 2, dueiias de la gracia ¥ y la sensualidad.
;‘Quémnunleljudindelm.dullimhlym.
sino sélo mujeres més negras  gue el negror o la pez
y ancianas que se quejan de la tifia? Mi alma, al lado
suyo, se contristarfa.
ﬁu&umwytﬁquumm , 8i congregas a to-
las baldadas y a los ignominiosos todos? A mis ojos,
eres cosa de nada.
jInfierno! Para mi, refines gracia y prestigio *: te habi-
tan las hermosas de adornados ropajes y todavia prodi-
gas mil deleites al ojo.)

Desde el punto de vista formal, el poema es un so-
neto endecasflabo, paroxitono, con tesis primaria en
la décima y secundaria en la octava (excepto en los
versos 1, 11 y 14), de perfil rimico irregular, debido a
una licencia que quedaréd de manifiesto en el esque-
ma siguiente: ABBA, ACCA, DEF, DEF. En la estructu-
ra clésica del soneto, los versos intermedios de la
segunda cuarteta podrian calificarse de “exégencs”,
puesto gque no riman con los correspondientes de la
primera®. El verso que marqué con asterisco es una
“semiconsonancia”, en el sentido de que los fonemas
posténicos son homéfonos, pero no la ténica (bdshet
frente a lobéshet). Esta anomalia, inaceptable en es-
paiiol, es permisible en la versificacién hebrea de en-
tonces. Encontramos licencias similares en el alemén
clasico (en Goethe, por ejemplo). Si exceptuamos los
versos 11 y 14, todos los del soneto culminan en t. Tal
vez se pueda atribuir esta caracteristica a una nos-
talgia monorrima, derivada de la costumbre de las ga-
sidasérabes, que tan bien conocié el mundo judio de
estos siglos, y diluida, pero presente, en estos rema-
tes monocromos.

Confieso que el poema me sume en la mayor per-
plejidad, pues no sé a qué atribuir la postura de Ema-
nuel. Més arriba supuse que podria ser retérica, y no
debe descartarse tal posibilidad, pero hay tal acento
de reto, un lengusaje tan vehemente de desafio a las
convenciones, que el poeta se queda desnudo ante no-
sotros al versificar la peligrosa misica de su hetero-
doxia. No conozco antecedente alguno, dentro del
mundo hebraico, que explique, aunque sea parcial-
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mente, las bravatas de Emanuel. Entre los cristianos
que fueron sus contempordneos el que més se le acer-
ca es Cecco Angiolieri (més tarde, Villon podria ha-
berse identificado con el romano), pero ni siquiera este
blasfemo irritado, este poeta que escribe con acfbar
y fuego, puede compardrsele en valentia para la trans-
gresién y goce en desacralizar. Ademés, no perdamos
de vista que un desplante tal ante la sinagoga no po-
dia tomarse a la ligera en un tiempo en que la sensi-
bilidad semitica estaba hipertrofiada, pues no
quedaba muy lejos la tragedia del “antipapa’” Ana-
cleto 11, el judio que ascendié al solio pontificio para
ser derrotado por una curia banal y corrupta, que
triunfé6 incluso sobre el rey Rogerio II de Népoles, que
apoyaba la legitimidd de Anacleto contra Inocencio
1i, su amafado adversario®,

Frescas en la memoria estaban todavia las resolu-
ciones de los concilios tercero y cuarto de Letrédn (1179
y 1215), que confirmaban la marginalidad de los judios
en una sociedad que nunca pudo verlos como miem-
bros con plenos derechos®, Aunqgue, por otra parte,
seguia vivido el tratamiento respetuoso y deferente
que les dio en su corte el gran Federico 11 Hohenstau-
fen, stupor mundi, y el lugar prominente que ocupa-
ron a su lado los eruditos y traductores semitas®,

Por encima de todo, creo que hay que observar el
poema de Emanuel como un contraeco de las pena-
lidades infernales que describe Dante. Me atrevo a
suponer que la inversién de valores (esta peculiar Um-
wertung aller Werte avant la lettre) es una especie de
confirmacién de que los dos mundos que integraron
la cultura occidental, llamada judeocristiana por es-
ta peculiar hibridacién, no tienen posible conciliacién
cabal. Sin embargo, el &nimo heterodoxo del poeta de
Roma es tan rotundo, tan resuelta su posicién frente
al problema de las postrimerias (para usar el térmi-
no cristiano), que podria pensarse en una asimilacién,
a contracorriente, de los dogmas acerca del més alld
que privaban en la sociedad occidental de esos dias.

¢Deja Emanuel voluntariamente un Edén macula-
do por el pecado original para asirse de los placeres
mundanos, decepcionado, vencido de antemano por la
imposibilidad de la inocencia? ;Trueca entonces los
términos del mundo moral, esperando quizds encon-
trar en esta volcadura el sentido de la culpa y su re-
misién? ;Piensa, como tentacién para la tolerancia
divina, en el desafio, en la soberbia? ;Empled, quizds,
el lenguaje cifrado de una secta desconocida para de-
cirnos verdades imperecederas? ;Hay que entender
todas sus imdgenes a confrario sensu, como ascesis pa-
ra una iluminacién particular? ;Es un simple deva-
neo literario, cuyos riesgos estimulan su voluntad de
creacién?

Todas estas interrogaciones, que el texto abre ante
nosotros, tienen que quedarse sin respuesta, ya que
no es posible penetrar més alla del limite que nos tra-
za la criptografia de Emanuel. La tesitura mistérica
que tienen sus poemas, precisamente por estos encu-
brimientos, fue igualada raras veces en el medievo,
tan proclive a disfrazar las tesis y a erigirlas en ale-
gorias. De alli su valor de resumen y simbolo de un
mundo en que se gesta, lejanamente, el nuestro.

No olvidemos que las controversias que hubo siem-
pre entre los judios acerca del mundo o los mundos
de ultratumba (el sheol** biblico es un lugar de poca
definicién, topogréfica y moral, y su sentido va evo-
lucionando con el correr de los siglos), la vida después
de la muerte, la resurreccién (el ejemplo clasico son,
por supuesto, los saduceos), la transmigracién ¥ y la
retribucién de las acciones, no quedaron zanjadas ja-
més de manera definitiva. Es posible que por ello,
Emanuel de Roma, insatisfecho ante la incertidum-
bre, erija un mundo post mortem que se acomoda a
sus ideas y sus preferencias. Las contraposiciones
éticas y la teoria de la proporcionalidad del castigo
(mucho antes del ilustre Beccaria) provienen, fun-
damentalmente, del universo dantesco y, con suma
probabilidad, de los infiernos medievales judios y mu-
sulmanes.

Creo que Emanuel daria la bienvenida a la plétora
de interpretaciones y lecturas que sus textos nos pue-
dan sugerir. Sélo me queda afiadir, en pro de la liber-
tad exegética, lo que Dante dijo de su luminoso poema:

O voi ch'avete li'ntelletti sani,
mirate la dottrina che s’asconde
sotto il velame de li versi strani®.

(jOh vosotros, que tenéis la inteligencia sana, contem-
plad la doctrina que se esconde bajo el velamen de los
versos extrafios!)

NoTAS

! Con este titulo aparecié en espanol la biografia de Eliézer ben
Yehudé (Elieser Ben Iehuda) que escribié Robert ST. John (1978).

2 Despuéa de Emanuel, la poesia hebrea se enriquecié con otras
formas italianas, como la terza rima, la sestina, la ottava rimay
la canzonetta, EJ, 13, col. 1222.

3 Macdn es la forma medieval italiana de! nombre del profeta del
Islam. En Dante se encuentran también las formas Macometto
y Maometto. Trivicin es dificil de explicar: Muscetta— Rivalta
(1956, p. 386, n. 3 dicen que este nombre, o Trivigante (17), apa-
rece siempre al lado del de Mah “a simbolo di fede p ",
pero no explicanla razén. Supongo que podria tramne de una

ién & Ezzelino 111 da R (Dante lo llama Azzolino), es-
poeo de Selvaggia, hija natural de Federico II, Hohenstaufen, nom-
brado vicario imperial en la marca de Treviso (de alli el gentilicio,
Trevisiin, que pudo adoptar la forma Trivicin en el medievo). Con-
firma mi suposicitn el hecho de que el gentilicio Trivigiani, muy
cercano al que propongo, aparece en De vulgari eloguentia I, 10,
40) (tomo el dato de Scartazzini, 1899, II, p. 2020). Exzelino se
convirtié en paradigma de tiranos y gobernantes despiadados:
Dante lo confina en el séptimo circulo del Infierno, donde se cas-
tiga a los violentos (Dante, 1969, XII, 110: p. 43, in loco). Gibeli-
no, los gilelfos lo creyeron hijo de Satands (Dante, MCMLVII, p.
145, n.110.) Burckhardt (1950, 12) afirma que Ezzelino intenté
por primera vez erigir un trono mediante asesinatos en masa e
infinitos horrores; ni César Borgia, continiia, lo iguala en sus “eri-
menes colosales” (Kolossalitiit des Verbrechens). Por estoe moti-
vos creo que Emanuel, seguidor de Dante y conocedor de la
historia italiana, aludié a este individuo que traspuso todos los
limites morales. Unirlo con Mahoma es, desde el punto de vista
intransigente y fandtico del medievo, algo natural.

4 Son proverbiales las luchas que sostuvieron los Colonna y los Or-
sini por el poder, sobre todo durante la Edad Media y el Renaci-
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miento. En el terrenoc histérico, su enemistad equivale a la ene-
miga literaria que hay entre los Capuletos y los Mont (los
Castelvines y Monteses de nuestro Lope.)

% Para los cristianos y lm judios, los musulmanes eran fornica-
dm'esu. dentos, pri Imente por haber institucionalizado la
poli Mah fue tildado de lascivo e incontinen-
te. El Corén, sin embargo, aunque admite la poligamia como he-
cho social ( Boubakeur, 1979, sura IV, aleya 3, pp. 256 y s.;
Muhammad Ali, 1967, p. 187, n. §35), no la estimula. Por otra
parte, aplica severos castigos a los fornicadores y adilteros (el
término (zanin) tiene amb i ) vid. Boubakeur, ibid.,
sura 24, 2, p. 1101; Muhammad All‘ ibid., n. 1736, pp. 679 ¥ 5.

€ Es necesario distinguir esta frottola de la que posteriormente
fue antecedente musical del madrigal (vid. Grove, 1980, 6, sub
voce, pp. 867 y ss.) Se trata de un poema jocoso, en dodecasila-
bos, con rima sé6lo en el primer hemistiquio. La de Emnuel se
llama, por los juegos “Bisbidis™ ( i6

topéyicos, del
sonido de un consejo susurrado al oido). El poema todo es un co-
mentario, entre asombrado e irénico y reprobatorio, a las cos-
tumbres de la corte de Can Grande della Scala, sefior de Ravenna
¢ ilustre protector de Dante, a quien éste dedic, en célebre epis-
tola latina, la parte final de la Commedia, el Paraiso: *...vobis
ascribo, vobia offero, vobis denique recommendo ..." (Dante, 1969,
p. 861, Epistula X1, 3, 11, in finem).

7 Las mahbarot, (sing. mahbéret: aparte del sentido especifico que
tiene el término, y que més adelante explicaremos, significa “cua-
derno” y “composicitn escrita”) se derivan de las magdmat (sing.
magama: el significado litera) es “sesién, asamblea’) drabes. Son
textos en prosa rimada, enmedio de los cuales se intercalan poe-
mas, generalmente breves. Su correspondencia en occidente puede

se en el prosi o de Marciano Capela y Boecio: Nor-
den (1974, p. 756, n. 4) cita a Tomds de Capua (Thomas Capua-
nusk “... ex tali commixtione (sc. ex generibus prosaico et metrico)
denominationem assumit, ut dicatur prosimetricon sive ,mix-
tium" {... de tal mezcla —es decir, de los géneros en prosa y en
verso— tomé su denominacién, de modo que se dice prosimétrico
—{progimetro)}—- o mixto). Las magdmat y, en su caso, las mah-
barot, tienen forma de narracién y sirven de pretexto para que
el sut.ur que utiliza como portavoz a un individuo gracioso y ca-

iba su erudicidn, sobre todo en cuestiones de gra-

miética y retérica. No es raro que este picaro se encuentre con
un émulo suyo, que sirve de interlocutor, y que entre ambos fin-
jan un didlogo competitivo. Algo recuerdan a los cantos amibeos,
loe idilios de los buctlicos griegos, la tensd provenzal y la tenzo-
ne italiana, que tan ilustre descendencia tuvo en esa lengua. Se
atribuye la i ibn de la a Ibn al-Fétih Ahmed
ibn—Husayni (967 - 1007), llamdo Al- Hamadhani por su lugar
de procedencia. Sin embargo, el supremo autor de magdmat es
¢l gran Al-Harir{, de Basora, (10547, 105567 ~1122), inmortal en-
tre los drabes por el diestro manejo de este género literario y por
su tratado sobre loa solecismos, el Durrat al- ghawwas (Las per-
laa del buzo). Escribit cincuenta magdmat en cuyo protagonis-
ta, el astuto rufidn Abu Zdyd, algunos eruditos quieren ver al
antepasado del “picaro” espadiol. Gonzdlez Palencia (1945, p. 134)
traduce el término magama por sesidn y se inclina a favor de
ia tesis que ve en el bribdn érabe el antecedente de nuestros
picaros,

& El término Tahkemon( aparece en la Biblia (2 Samuel, XXIII,
8) y es el nombre de uno de los campeones de David. Se supone
que la forma correcta es Hakmon{ como se ve en el pasaje para-
lelo de 1 Crdnicas, o Pambpdmm (11, 11). La vulgata jeréni-

i ¥ los propics judice han aceptado

ma lo por

esta versién, por suponem que es una forma derivada de ha- -

kam, sabio. Yehuds ben Shlomé Al-Harizi, en su Tahkemont,

" parodié a su antecesor, Al—Harirf, a quien tradujo al hebreo, Por
lo que parece, la obra del poeta judio es una especie de pot—pourri
de géneros literarios,

9 Los poemas er6ticos de Emanuel estén proscritos en el magis-
tral pendio de derecho rabinico, ¢l Shuldan "aruk {La mesa
preparada), de Joseph Caro (1488-1575).

0 B Yigdal (“sea engrandecido”) es un himno que se canta en los
oficios del final del sébado judio y en otras ocasiones. Consta de
trece versos, que corresponden a los trece articulos de fe, de Mai-
mdnides. Se disputa la autoria de Emanuel, pues hay quienes
atribuyen la plegaria & Daniel ben Yehuda (siglo XIV).

11 La literatura medieval abunda en viajes fantdsticos, cuya geo-
grafia pertenece, con frecuencia, al mas alld. El gran arabista
Asin Palacios (1961, passim) nos habla de innumerables relatos
itinerantes, que van desde los que se ocupan del viaje nocturno
de Mah alas infernales y su ascenso al trono de
Dios, hasta llegar a la ascensién de Ibn Arabi (Libro del noctur-
no vigje) y los aderezos e incrementos de los Ahadith, o tradicio-
nes acerca del Profeta. En el mundo judaico inmediatamente
anterior a Emanuel nos encontrames con el viaje mistico de Abra-
ham ibn Ezra (tema del Hai ben Mekiz), que contiene la narra-
cién de su recorrido por las esferas celestes bajo la guia y tutela
de un misterioso individuo, a do en estos steres. En oc-
cidente (baste citar la popularisima Navigatio Brendani, conoci-
da vulgarmente como Vigje de San Branddn), estos relatos
gozaron del favor de todos y estimularon el espiritu de aventu-
ra, que més tarde se manifesté en los viajes de descubrimiento
y exploracién.

12 Bsta p ¥ las exégesis y tarios de Emanuel a los li-
bros de la Biblia. inclinan a Duknow (1952, V, 378) a pronun-
ciarse por la ortodoxia judia de nuestro poeta.

13 Esta doctrina, que tanto irriw a San Agustin, se funda en la im-
probabilidad de que el de los pecados, que son tempora-
lea, sea eterno. Origenes la 1deé y la siguieron, aunque de modo
intermitente, San Gregorio de Nisa ¥ Clemente de Alejandria,
entre otros. El propio San Jerénimo fue origeniano un tiempo.
El Ambrosiastro, tario anénimo a las Epistolas de San Pa-
blo que suele publ;mse con las obras de San Ambrosio, opina
que hasta los d ! én el p . El Concilio de Cons-
tantinopla, en 543, condend uﬁmalmnm la apocatastasis v la
anstematizé: "Si alguien aboga por la mitica preexistencia de
las almas y la monstrucsa apocatdstasis que la sigue, sea anate-
ma;" (Denzinger, 1869, p. 82.)

HE ro un paralelismo entre esta posible aniquilacién de Jos
fundamentos de la moral mosaica y la intencidn que tuvo Ave-
rroes de destruir la destruccidn de que Algacel pretendia hacer
objeto a la filosofla racionalista. Frente a La destruccidn de los
fildsofos (Tahéfut al-faldsifa) erigié Averroes La destruccidn de
la destruccidn (Tahdfut at-tahdfut): contra el intuicionismo reli-
gioso de Algacel, el gran comentarista drabe esgrimia la filoso-
fla perenne de Aristételes. Es claro que en este abrazo de
contrarios sigo la mentalidad de Emanuel, tan amiga de las con-
traposiciones significativas y las fraternidades inconciliables.

15 B} mejor to de esta correspond poética se halla en
el soneto que Emanuel compuso a la muerte de Dante (y que apa.
rece en Muscetta— Rivalta, 1956, p. 387}, que culmina en un ges-
to blasfemo: “...chi, veggio che Deo / per invidia del ben fece quel
danno”. Bosone, por su parte, mantuvo una relacién poética si-
milar con el gran estilnovista Cino da Pistoia, que tantos sone-
tos intercambié con Dante, mitigando en algunos el dolor del
Alighieri por la pérdida de Beatrice (Marti, 1969, pp. 720-736;
740~ 744.)

16 La poesfa hebrea ha tenido diversos prototipos formales: acen-
tual (nimero de ténicas por linea); numeral (nimero de palabras
por verso); cuantitative (alternancia equilibrada de silabas lar-
gas y cortas)y ildbico (versos didos por toni
y nimero de silabas, aproximadamente como en nuestra poesia
tradicional), introducido por E | de Roma. Para mayores

detalles (incluso las aportaciones posteriores a Emanuel) remi-
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to & los interesados a EJ, 13, cols. 1195-1240.)

17 En 1320 y 1321 ol papado estaba en Aviién (se mantuvo en es-
ta ciudad de 1305 a 1377)( Fliche—Martin, 1979, XI, 1915185,
pazsim.) En uno de estos dos afios, tal vex como muestra de re-
probacién | ¢ 108 judios hab R te & En-

rique (Arrigo) VIl en Roma, en 1312, se ordené su expulsién.’

Caléni ben Caléni (1286 1340, famoso eacritor satirico,
amigo de Emanuel, logré que se retirara el decreto, pero cuando
pudo informario, los hebreos ya habian salido en masa de Roma
(EJ, 1971, 14, col. 247.) Jacques d'Euse, nacido en Cahors, ocu-
paba el solio pontificio con el nombre de Juan XXII; fue el ponti-
fice que se opuso a los “fraticelli” y que, bajo luz desfavorable
(“infame usurpatore simoniaco ed eresiarca”, Eco, 1980, 19), apa-
rece en Il nome della rosa.” Vid. CE, 1910, VIII, p. 431-433.)
18 Dubnow (1952, 5. p. 376) dice que se ha convenido en llamarlo
de esta manera. No encuentro totalmente justo el paralelismo.
1% Bl jardin del Edén (gan Eden) tiene su antecedente inmediato,
segin parece, en el Edinu simero—-acadio, la llanura que habi-
tan los bienaventurados. Su primer paralelo es Dilmun , “la tie-
rra de los vivientes”, donde no se conocen la enfermedad ni la
muerte (ANET, 1955, pp. 37 y ss.; Kramer, 1956, pp. 193 y s2.).
Los judfos centran en el Edén el mito etiolégico por antonoma-
sia: allf fuimos creados, de alli nos expulsé el pecado, En las exé-
gesis rabinicas, el Edén se bifurca en uno terrestre y el otro
celestial, tal como, entre los cristianocs, la Jerusalén terrena es
el espectro desvirtuado de la celeste, permanente y sublime, sun-
que tiene similitud con ella (vid. Agustin, San, MCMLVIII, pp.
1245-1431). Pronto se establecié en la cultura hebres una dis-
tincién entre ¢l Gan Eden y el Guehinnom o valle de Hinom, pa-
raiso ¢ infierno, respecti lugar de pl espiritusles

lenguas semiticas), quiere decir demonio y, por su parte, gane-

nawi ¥ ganowi indican, respectivamente, demente y sacerdote de

tdolos (Dillmann, 1970, cols. 1176 y 1177.)

Un caso similar, tanto o més perturbador que éste, es el del
nombre genérico de la serpiente que tentd a Eva: nahash pues,
puntu.udo de otra manera, aunque conserva los mismoe fonemas,
te, diferente longitud vocdlica y signi-

l'k:sdn d.werno, ya que entonces quiere decir vaticinio, presagio.

(Pido que se me disculpen estas digresiones aparentemente eru-

ditas, pero cuya substancia y sentido tienen més que ver con el

misterio y la poesia que con las precisiones filolégicas.)

20 Como se dijo erriba, el término que emplea Emanuel para de-
signar “su” infierno es Tdfet, nombre que se dio a los sitios en
que se haclan sacrificios a Moloc, en el valle de Hinom (de alli,
Guehinnom o valle de Hinom). La fuente histérica principal es
H Rm .\'XJH 10, aunque hay otras alusiones a este lugar de

(idolatria y g de nifios) en lsaias y Ji

Téfet es, en efecto, uno de los “lug altos” o ad ios que

los israslitas usaron para el culto, hasta el momento en que cons-

truyeron el taberndculo. En la Edad Media, el nombre (por su

-lrnn" 4

intima vinculacién con la Gehena)se hizo coextensivo con ¢l in-
fierno.
21 Bl texto tiene un paralel tencional con otro, clésico, en

que YHWH promete a Moisés y a su pueblo sacarlos de la servi-
dumbre de Egipto y llevarlos a una tierra “que mana leche y
miel"” (Exodo, III, 8.

2 A partir de las deslumbrantes metdforas del Cantar de los can-
tares se hizo tépico comparar a unié mujer bella con la gacela.
Contribuia a ello, de manera pr la coincid de las
raices hebreas tsvi, gacel; tsvidh, gocela, frente a tsvi (tsui, belle-

inagotables y sitio de sufrimiento, también sin tregua. E. 1
por su parte, no habla del Guehinnom en s gran § (la ge-

za, esplendor, posiblemente de la raiz tsaudh, desear, querer, que

corresponde al drabe atinar, (pero de donde deriva el substanti-

hena, o infierno de los Setenta y de los Evangelios), sino de la
Tofet (cf. nota 20, infra ), quizsds por el patetismo mds preciso que
ese lugar tenia a los ojos medievales.
Loe cristianos, mutatis mutandis, no olvidan la expulsién, pe-
ro acentian la esperanzs de alcanzar un lugar paradisi

0 amor tierno ¢ intenso) y al sirfaco tsave, desear, amar.

B Amén del sentido directo ( gracia), ¢l término (hen, gracia) tie-
mmm.wmwﬁhmwoamﬁmm

mmmmmm.hmam

duhmadlmdnhmmwmmds.m
dos ni indos, ceden el primer lugar a la misidn
sdv'l.ﬁenh(}rid.o,

Los musulmanes ponen el acento en un paraiso postrimero, no
etioldgico: la janna, cuyos deleites se asemejan a los que apete-
ce Emanuel. No ignoran ls leyenda biblica, pero prefieren enca-
minsres a disfrotar de un paraiso que su fe les promete. Tampoco
desconocen el pecado original, pero no les pesa en la conciencia,
muAMhm&lwdo.anmmﬁmumiwannl
r gresién y tomar en cuenta la piedad divina,
no necesitan a Jests como mediador e instrumento de la gracia.
No se podria concebir la felix culpa de los cristiancs, pues todo
redunda en un encomio del perddn divino, dado ex origine. No
wﬂnmmdevid.lq!nhfdrmuianhﬂmdelllhmmwm

en opinidn de los ortod en la fa saluta-
ckh plegaria de la primera sura del Cordn: “Por ¢l nombre de
Mi,pmhmd.lymunulmememuﬂlmdm (Para justificar

mi ito a los interesados a Mubh d Al
1963, p. 3, n. 3)
No fascinante es el cto filolégico de esta terminol

gia sibilina y delirante. Al gan (jardin) hebreo corresponde la jan-
na drabe. Ya\]nimphuniumimﬁujanuntkmmho
it con jinn, duende; con jinna, locura; y con jandn, tum-
bn.nudmo La idea general de la rafz de todas estas palabras
es fm}cubru-{uj ¥y tnmhién enloquecer(se) y enfurecer(se). Estos
P en el ugearitico ni en el hebreo,

pero of en el etiope: gunntmsmﬂujudiny upedﬁumh,ol
del Bdin.entnmqmmm {con gemi " ra-
dical, recurso de difs i i -imuy en las
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nuel, educado en un medio influido por la la espadiola, que
staba de este tipo de alusiones. Mediante una muy sencilla
op«uaéndnmrtoﬂn.henn forma en el imo de hok-

mdh nistardh, esto es, la ciencia escondida, que es la cibala
misma.

M El Cantar de los cantares, por ¢l tratamiento episédico y algo
teatral del tema del amor, pertenece al género que en la retéri-
ca drabe medieval (seguida por la hebrea) se llamé wasfa (poe-
ma descriptivo), Es quizds ocioso aclarar que la terminologia de
Iug&mmyhanaiuqmlmnpnmmuymnk
época en que se ibit el p lico, pero creo, a pesar de
todo, que esta significativa umm:.ldﬂn semitica deberia in-
clinar a una mayor literalidad interpretativa a la sinagoga y a
la iglesia. En el primer capitulo del Cantar se alude al color ne-
gro de la protagonista y se atribuye al sol. Que tal tonalidad no
era -gndabloo. l:umdo menos, usual, queds de manifiesto in-

do la propia Sulamita se disculpa
por su obscura pul. “Bella soy, pm)hermun (el vav copulative
tiene funcién adversativa en este pasaje, segiin todos los comen-
taristas y traductores), hijas de Jerusalén...” En el soneto, que
tiene ecos del Cantar(ya lo vimos en el término elegido pars 1la-
mar & las muj bellas) el mi repudio de la
negritud.

 EI término que traduje por prestigio (hod), tiene la misma raiz
que judio (yehudt, alabado, glorioso). El elogio, pues, tiene gran
trascendencia y vincula a la Téfet, la de Emanuel, con el pueblo
elegido.

 La palabra mahamad tiene la acepcién primaria de objelo agro-
dable, placentero (en érabe, el nombre del Profeta proviene de
la equivalente raiz hdmida, que significa alobar, Mahoma es el
laudable, el ¢ “"",pero* bién el d ble). Los delei-
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tes que Emanuel espera encontrar en la Téfet tienen que ver con
la inmediatez del placer, més que con la especulacién acerca del
mismo.
7 Llamo t jue, para alg seria més con-
llamarlos “precldsicos”, por ser anteriores a los del Can-
zoniere de Petrarca) a todos los que pertenecen al primer perfodo
de existencia de esta forma poética, desde su nacimiento con laco-
po da Lentini (o Giacomo da Lentino), a fines del siglo XII, has-
ta los del dolee stil nuovo (para terminar en Dante). En lacopo
da Lentini, el “notario” de Federico 1I en Hohenstaufen, me en-
cuentro la forma inaugural: ABAB, ABAB, CDC, DCD, aunque
algunas veces los tercetos pueden adoptar el CDE, CDE.
Siguen al creador del soneto (si realmente lo fue, pues hay dis-
i6n al respecto) B i Urbiciani da Lucca, Meo Abbrac-
, Chiare Di ti, el ilustre Guittone d'Arezzo (que
tanto censurd a los estilnovistas), los dos grandes Guidos: Gui-
nizzelli y Cavaleanti, Lapo Gianni, Dino Frescobaldi, Cino da
Pistoia, Dante da Maiano y Dante Alighieri: ninguno de ellos
alters la forma consagrada. La terminologia italiana llama “fron-
te" al grupo de las dos cuartetas y “girma" a los dos tercetos;
de acuerdo con ella, sélo obeervamos algunas peculiaridades en
“fronti” y “sirme”: Cavaleanti crea el “'sonetto rinterzato” o “ter-
ciado™: catorce endecasilabos con ocho septenarios entreverados
del modo siguiente: AaBAab, AaBAaB (fronte) CeDdC, DdCeD
{sirma) (Marti, 1969, pp. 247 y s.); Lapo Gianni inventa el “so-
netto doppio” o “doble”, con el esquema AaBbA, AaBbA, y un
septenario intercalado en cda distico (los septenarics, por su parte,
tienen la disposicién edad, para la "fronte”, v para la “sirma™:
CdDD, DADC v una coda en EE (ibid., pp. 328 y 8.); Cino de Pis-
toia, el més fecundo modificador de la forma tradicional, propo-

Ty )

ne el “sonetto misto™ (mixto): alter ia de ios ¥ en-

decasilabos: aBbA, aBbA (fronte} y CdC, DeD (au-ma! (ibid., pp.

457 y 8.) y el soneto birrimico: ABBA, ABBA, BAB, ABA (ibid.,

pp 461‘ ¥ &), p ABBA, ABBA, ABA, BAB (ibid., pp. 514 y s) o,

un to “andmalo’: ABAB, BABA, CDD, DCC
ub:d pp. 655 y 8.3 Un soneto que el cbscum Plccu)lo da Bolonga
envié a Cino, como resp 8 A una I 6n similar del gran
poeta (ya hemos visto que se usaba tener intercambios poéticos
de esta naturaleza), pmaeni.a una rima equivoca, que equival-
dria a la licencia de E 1 que (explicable, qui-
zéis, por razones de pronunciacién dialectal: ABBA, CBBC DED,
E ... (la "sirma” no se conserva completa): la defor itn foné-
tica haria consonantes plenas a via y disia {versos 1 y 4) con ve-
dea y volea (versos 5 y B) (ibid., pp. 834 y &.). Por ende, creo que
larima “exdgena” de E 1 es, simul te, un hallaz-
g0, una innovacién, un desafio y una bisqueda.

28 Los pormenores pueden verse en EJ, 1971, 2, cols. 916-917 y
en FlicheMartin, 1977, IX, pp. 43-65.

B Cf. EJ, 1971, 4, col. 64; 8, col. 1377; 10, col. 446.

30 La actitud universalista de Federico I, no siempre comprendi-
da o aceptada, se refleja en las prebendas que dio a los judios
(la administracién de las industrias del teiiido y el tramado de
la seda, bajo la supervisién de la corona, cuyo monopolio eran)
¥ en que invité a su cultisima corte a eruditos y traductores he-
breos de prestigio. No los relevé de la obligacién de llevar la in-
signia judia, pero sf los Ipé de las ac i de infanticidio
ritual. Los historiadores cat6licos, como César Canti, le repro-
chan también su simpatia por los sary , que lo llevé a co-
meter desmanes contra los sacerdotes catdlicos. (Cf. EJ, 1971,
7 cols. 114~115; Cantid; MDCCCLX, §, 197)
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