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dispersas sobre este tema.

En una de estas ideologias, que pienso ha desempefiado
uMdeMMMm

como, por ejemplo, sinceridad ¢ i
sé, nadie en el Occidente antes del fin del siglo XVII fue
registrado por sus alabanzas a sinceramente

alguien que

apoyaba una visidn que él, el observador, mrb&lu.l'nb
estar equivocado en cuanto a esto; pero si hay exoepcionesa

martifio efa, por supuesto, siempre profun-
&mmﬁhﬁdn&u&u&hambhm&
el martirio era por algo que el critico consideraba falso,
entonces se trataba de algo tonto o patético, pero no mere-
cia un respeto profundo. Ningdn cristiano en la Edad Me-
dia, hasta donde yo puedo decirlo, expresé admiracién por
la sinceridad con la que un musulmén o un pagano se aferrd
a sus docrrings falsas; ni durante las guerras de religién
udhmhd&dﬂnunﬂammmdmkmﬂ
habia algo noble y tierno, o incluso conmovedor, en la
Myhmhmﬁnmhwhw

IDECADENCIA DE LAS IDEAS UTOPICAS
EN OCCIDENTE

Traduccion de Denisse Dresser

Mi tema es el “utopismo”, pero antes de
comenzar quisiera poner mis cartas sobre la mesa. Me propongo hablar acerca de los dos tipos
de ideologia occidental que a mi parecer se confrontan una a la otra en el mundo moderno. El
utopismo puede ser s6lo una clavija conveniente sobre la cual quiero colgar mis reflexiones

protestantes estaban dispuestos a morir por sus malvadasy
visiones. Y esto era reciproco en el otro lado.

tal. De nuevo, no creo que la my-dnind-w
Occidente ances, dirfa, de 1600. La visidn tradicional, desde
Platén en adelante, es que la verdad es una, el error tiene

de muchas caras; sélo la unidad es buena, la multiplicidad

—para decirlo de una manera cruda— es siempre mala.
Trataré de ilustrar esto con ko que tengo que decir sobre el
utopismo. Asi, también, hay otros valores que han surgido
(en ¢l Occidente) en un pasado comparativamente reciente.

Cuando la gente dice que no hay nada nuevo bajo el sol,
esto Me parece una resonante. Nuevas situsciones
si ocurren. Nacen nuevos valores y para el historisdor de las
ideas es una labor interesante rastrear su origen y su de-

Llego a mi propiv tema. La idea de una sociedad perfecta

tales  es un suefio muy viejo, ya sea por las desdichas del presente,
yo whnnnhhmﬁuanaﬁrbquumndouﬁlh

ellos —imaginar algin estado ideal en el cual no habria
miseria y codicia, peligro o pobreza o trabajo embrutecedor
o inseguridad—, o porque estis utopias son ficciones cons-
truidas deliberadamente como sétiras, cuya intencién es
mdmmw’w.m”m

umb&mhmhoﬂmﬂwmmm

en par, s¢ aman los unos a los otros, estén libres de

fisico, de carencias de cualquier tipo, de lnnpndul.de
trabajo degradante, de envidia, de frustracién; no experi-

mentan injusticias o violencia de cualquier tipo, viven a

perpetuidad, hasta ligeros, en un clima templado, en medio

Vuelts 112 / Maezo de 1986 17




Isaian BEruN

de una naturalezs infinitamente fecunda y generosa. La
caracteristica principal de muchas, quizés de todas las uto-
plneselhedlodequemeuhmhhdaudmendlﬂ.
porque han alcanzado la ; no hay necesidad para
Ia rmdﬂl v ¢l cambiv; nadie puede desear alterar una
condicién en s que todos los deseos humanos son culmados.
uwwuﬁnmehcudmudha&auans
hombres tienen una cierta naturaleza fija, e inalterable,
ciertas metas universales, comunes ¢ inmutables. Una vez
que estas son realizadas, la naturalezs humana es wealmen-
te culmada. La sola idea de satisfaccién universal presupone
que los seres humanos como tales buscan las mismas metas
esenciales, idénticas para todos, en twdos los tiempus, en
todo lugar. Porque a menos de que esto sea asi, la utopia no
puede ser utopia, porque entonces la sociedad perfecta no
satisfaceré pecfectamente a todos.

Ls mayocia de las utoplas sun arrojadas hacia un pasado
remoto: habis una vez una Era Dorada. Asi Homero habla
de los felices, faecianos, o de kos inucentes etiopes encre los
cuales a Zbus le gusta vivir, 0 canta acerca de las islas de los
Blest. Hesfodo habla de una Edad Durada, seguida pur eras
progresivamente peures, descendiendo hasta los terribles
tiempos en lus cuales él mismo vivid. Platéa habla, en el
Simpusio, del hecho de que los hombres alguna vez fueron
—en un pasado remoto y feliz— de forma esférica, y luego
se rompieron 2 la mitad, y desde entonces cada hemisferio
esté tratando de encontrar su pareja apropiada con el pro-
pésito de volverse una vez mis redondeado y perfecto. Y
también habla de la vida feliz de Atlintida, perdida, perdida
para siempre como resultado de un desastre natural Virgi-
liv habla de Satwrnia regia, ¢l Reino de Sadin, en el cual
todas las cusas eran buenas. La Biblis hebrea habla de un
Paraiso Terrenal, en ¢l cual Addn y Eva fuerun creados por
Dios y llevaron vidas intachables, felices, serenos; una situa-
ahmpdhhhrmﬂopnmmmhmﬂoa
un fin desdichado por la desobediencia del hombre 2 su
Creador. Cuando, en el siglo pasado, el poeta Alfred Tenny-
son habla de un reino en el que “no hay granizo, ni lluvia, ni
nieve, ni ¢l vieato sopla fuerte™, esto refleja una larga,
mpdnmdnhymhnmmhdunﬂnm
rico de luz ererns brillando sobre un mundo sin viento.
Estus son los puetas que piensan que la Edad Dorada es un
pasado que nunca puede regresar. Y luego estdn los pensa-
dores que reflexionan que la Edad Dorada esté ain por
liegar. El profeta hebreu Isaiah nos dice que “en los dlcimos
dhs.hhonﬁuhdn&mupdﬂln&nyhm

mis
nmhénvmrimelamlemydleopuubummim
el cabrito. Los desiertos florecerdn como ung rosa, la penay
los suspiros huirdn”. San Pablo habla en forma similar de
un mundo en el que no habri judio ni griego, ni hombre ni
mujer, ni atado ni libre. Todos los hombres serdn iguales y
perfectos a la vista de Dios.

Lo que es comiin a todos estos mundos, ya sea si son
concebidos como un paralso terrenal 0 como algo mis alld
de Ia tumbsa, es que muestran una i6n estitica en la
cual la naturaleza es finalmente realizada en pleno, y todoes
inmévil e inmutable y eterno.

Este ideal puede asumir formas sociales y politicss, tanto
jerdrquicas como democriticas. En la Repiblica de Platén

hymmu&rhda.undmdemdmhnhm
la propusicion de que hay tres tipus de naturaleza humana,
cada una de las cuales puede ser plenamente realizada y que
juntas forman un todo entrelazado, armonioso. Zeno, ¢l
Estuico, concibe una sociedad anarquista en la que todos los
seres racionales viven en perfecta paz, igualdad y felicidad
sin el beneficio de las instituciones. Si los hombres son
mb.mmunmml,munmmlamtm
necesidad del Estado, ni del dinero, ni de las cortes de ley, ni
de la vida organizada, institucional. En la suciedad perfecta
hombres y mujeres usarén ropa idéntica y “comerin en un
comin”. Siempre que sean racionales, todos
sus deseos serdn necesariamente racionales también, y asi
capaces de una realizacién armoniosa total. Zeno fue el
primer utdpico anarquista, ¢l fundador de una larga tradi-
u&nqnhmdownmvmhnufhwmm

después de que la ciudad-estado mostrd los signos
dedeu&nm.jumomluuwphmlmdeArmﬁ&nu
hay un plan para el estado perfecto de Theopompas. Estdla
utopia de Euhemerus, en la que hombres felices viven en
islas en ¢l mar Ardbigo, donde no hay animales salvajes,
invierno, primavers, sinv un veranu eterno, suave, cili
donde frutas caen desde los drbules a las bucas de los
hombres, y donde no hay necesidad para el trabajo. Estos
hombres viven en un estado de placer incesante en islas
divididas por el mar de la malvada y cadtica tierra firme, en
la cual los hombres son tuntos, injustus y miserables.
Puede hsber habido intentus de puner esto en prictica. El
discipulo de Zeno, Blussio de Cumae, un estvico romano,
probablemente predicd un igualitarismo social que puede
haber sido derivado de los comunistas iambulus rempranos.
Fue acusado de inspirar revueltas anti-romanas de tipo
comunista y fue debidamente investigado, pricticamente
“atormentado” por un comité de senadores que lo acusé de
esparcir ideas subversivas —similar a las investigaciones
McCarthy en Estados Unidos. Blossio, Aristonicus, Cayo
Graco fueron acusados— la historia termina con la ejecu-
M&M&nmmmm

través de sus propios esfuerzos, sin ayuda; sélo la gracia
divina puede salvarlo —y la salvacién no puede llegarle
mientras esté sobre esta tierra, es una criatura nacida en el
pecado. Ningin hombre puede construir una habitacién
duradera en este valle de ligrimas, pues todos somos tan
sélo peregrinos aqul abajo, buscando entrar a un reino no de
este mundo.

El tema constante que corre a través de todo el pensa-
miento utdpico, cristianc y paganc por igual, es que hubo
una vez un estado luego tuvo lugar un enorme
desastre: en la Biblia es el de la desobediencia —la
fatal comida de la fruta prohibida— O si 0o, es el Diluvio; 0
¢l mundo; o los

—la unidad original es destrozada y el resto de la historia
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humana ¢s un intento coatinuo por unir los Fragmentos
pars reescablecer la secenidad, pars que el estado perfecto
pueds ser reslizsdo de nuevo. La estupidez humsna, la
maldsd ¢ la debilidad pueden prevenir esta consumacién; o
los divses pueden impedicls; pero las vidas de los hombres
son concebides, en ¢l pensamiento de los
gndsticos y en lus visiones de los misticos, como un esfuerzo
agbnicc de unir los rotos fragmentos de un todo perfeco
con ¢l cusl ¢l universo empezd, y al cusl puede ain regresar.
Bﬂumﬂup«“qﬂmdw
curopeo desde sus temprancs; subyace a
ud-hnd-mphthMuh
ideas meeafisicas, morsles y politicas de Occidente. En este
sentido, el utopismo —Is nocién de una unidad rots ¥ s
restaurscion— es un hilo central en todo el penssmiento de
Occidente. Por esta razdn podria ser 00 poco ventajoso
tratar de revelar muchss de lus proposiciones principakes
wmmmﬂ.

Las proposiciones en el caso del peasamiento europeo
reticds cones el pensamisoto polii occdenal purece
pensamiento parece

descansar. De nuevo, temo, demasisdo estos
ASUNTOS, Pero una ponencia no es un libru y la simplificacién
mdu—dhp.bwbd—wdmum
cibn y frecuentemente sirve criscalizar Jos vemas. La

primera

fuings sélc poede haber una respuesta corrects, siendo
incorrectss todas las otras respuestas. Si no hay uns res-
puesta corrects a ells, entonces la pregunts no puede ser
geouins. Cuslquier pregunts genuina debe, por ko menos en
priacipia, ser contestable, y si ¢sto s asi, sHlo una respuesta
puede ser genuina. Cualquier pregunts geauina debe, por lo
menas en principio, ser contestable, y si esto es asi, sélo una
respuests puede ser corcecta. Ninguna pregunts dads, siem-
pre que sea claramence establecida, puede tener dos pregun-
tas que son diferentes y sin embergo correctas ambas. Los
fundementos de las respuestas posibles deben ser cierms;
todas sy otres respuestas posibles deben englobar, o des-
cansar sobre la falsedad, que tiene ambes cares. Ests es la
primera suposicidn cardinal.

La segunda suposicién es que existe un método pars el
descubrimiento de estas correctas. Si algin hom-
bre ko conoce, o puede de hecho conocerko, €s pera cuestidng
pmdtc.yubnmenpthdﬁo. ser cognoscible,
ﬂmmqudpm pars estsblecerlo

hmmﬂqywhnﬁwud
conrexro de esta ponencis, es que todas las respuescas co-
rrectas deben, por lo menos, ser compacibles unss con les
otras. Esto se deriva de una verdad simple y Kigics: uns
verdad no puede ser incompatible con pers verdsd; todas las
respuestas correctas engloben o descansan sobre verdades;
de alli que wdas las respuestus correctss, ya sea si son
Fespuestas & preguntss scerca de lo que hay en el mundo, o
de lo que los hombres deberfan hacer 0, en otras palabras, de
lo que los hombres deberian ser, ya sea si contestan pregun-
tas concernientes a hechos o valotes (y pars pensadoces que
CTeen o0 e5a teroera proposicién, las de valor son
en slgin sentido preguntas de ) —ounc
estar en conflicto una con la otra. En el mejor de los casos,
estas verdades logicamente se encadenardn una a ls otra en

ua solo todo, sistemitico ¢ interconectado; por ko menos
serian consistentes entre si: esto ¢3, formarin un wdo

S nlhl:i::.—-:r-&*m pusible &
ung —o Es que

bres mortales no puedan obtener tal conocimiento, Puede
haber muchas razones para esto. Algunos pensadores cris-
tianos sostenisn que el pecado original hace & los hombres
incapaces de tener tal conocimiento. O quizis vivimos a la
luz de tales verdades slguna vez, en el Jardin dé Edén antes
de la edad del y luego esta luz nos fallé porque
probamos el fruto del Arbol det Conocimiento, conocimien-
W que, COMO NUESITD Castigo, estd sujeto » permanecer
incompleto dursnte la vids sobee la tierrs. O quizds lo
sabremas todo un dis, ya ses antes o después de la muerte
del coerpo. O de nuevo, puede ser que los hombres nunce lo
sabrin; sus mentes pueden ser demasisdo débiles o los

cible; 2 menos de que esto ses asl, las respuestes 0o serfsn
genuinas; de una pregunta que &3 en principic incon-
testable £s no entender qué tipo de pregunta es, porque ¢l
entender la aaruraleza de una pregunts es saber qué tipode
respuests podria ser la respoests corrects, ya ses si ls sabe-
mos corrects o no; de alll que el rango de posibles respuestas
debe ser concebible: y una en ¢l rango debe ser la correcea.

De otro modo, pars cacionaliseas de esce ripo, el
pensamiento racionsl terminaris en enigmas
Si esto es descartado por ls misma naturaleza de ls razdn,

mummamhmhm
el vicio —"las desgracias, locuras, crimenes de s humani-
dad”— si, en breve, declarsmos nuestro estado lejos de ser
perfecto; ésto es inteligible sélo en con un
mundo mis perfecto; e3 en la medicién de la brecha entre
kos dos que podemos medir e exeension por la cusl auestro
mundo se queds coreo. (Corto de qué? La idea de le cosl se

podemos preguntarnos ¢dbnde, si este es el caso,
deben ser buscadas las soluciones?, ;quiénes son los exper-
we?, Jquiénes pueden mostearnos el cumino cocrecto para la
teorla y la prictica? Sobre esto (como era.de esperarse) ha
habido poco acuerdo en Occidente. Algunos nos han dicho
que las verdsderss respuestas pueden eocontrarse €n textos
sagrados, dades por profetas inspirados o por sacerdotes
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que 300 los intérpeetes sutorizados de estos textos. Otros
niegan la validez de ks revelacidn o ls prescripcién o Is
tradicién y dicen que 36k ¢ conocimients exacto de ls
provee las m&du-—omulnn-

b
que queremos hacer, lo que no pueds contestarse &
través de ella ningén otro método lo proveerk: es el dinico

B
|
1
14
!
i
E

uns de las suposicivnes comunes de une gran parte del
pensamient occidencal.

Ests conviccibn sin duds subyscid s las utopies que proli-
fersron tsn ricamente durante ¢l Renscimiento europeo,
coando en el siglo XV hubo un gran redescubrimienco de los
dlisicos griegos y latinos que se contenien verdedes
olvidedes dursnee la largs noche de la Edad Medis, supeimi-
das o distorsionades por las supersticiones frailescas de las
odades cristienss & la fe. Ls Nuevs Enecflanza estaba
basads en ls creencia de que ¢l conocimiento y sdlo el
conocimisnto —Is mente humans liberada— podris salvar-
nos. Esto, 8 su vez, descansaba sobre ks mis fundamental de

todas las proposiciones racionalistas —que ls virtud era
conucimiento— pronuncisds por Sécrates, desarrollada por
Plarde y su mis grande discipulo, Aristeeles, y las princips-
hmm&b&mm!‘mn‘dmd
parsdigma de conocimiento ers de cardcrer geoméerico,
pars Aristdceles bivldgico y pars varios pensadoces dursnce
¢l Renacimiento debe haber sido neo-platdnico o mistico,
intuitivo 0 matemitico, orginico 0 mecknico, pero ninguno
dudabe que el conucimiento por si sulo ufrects ka salvacién
espiritual y mocal y politice. Se ssumia, yo creo, que 3i los
hombces tienen una neturalezs comén, ests naturalezs debe
tener un propdsito. La neturslezs del hombre podis ser
plenamente reslizads sdio 3i é sabis lo que verdaderamente
desesbs. Si un hombre puede descubrir ko que hay en el
mundo, y cudl es s relecidn con &, y qué e3 pers si misma,
como quiets que sea que lo hays descublierto, por cuslquier
mésodo, por cuslquier camino recomendado o tradicional sl
m—ﬂ-higﬂbmﬁm‘.ﬂ.mm
palsbeas lo hard feliz, justo, virtuoso y sabio. Seber qué lo
liberark & uno del error y la ilusidn, y verdederamence
entender que como un ser espiritual y fisico uno sabe bus-
carse, y sin embargo, a pesar de esto, abstenerse de actuar de
tal modo, es no estar cuerdo —ser irracional y quizds nodel
todo san0 mencalmente Que uno seps cdmo trazar sus
propiss metas y después no trstar de hacerlo es, en el fondo,

no entender verdaderamence esss metss. Encender es ac-
ruar: hay un ciero sentido en el cusl estos pensadoces
ancecedieron a Karl Marx en su creencia en la unided de

uuh,pdmn.

El conocimienno, pars ls tradicidn central del
w oocidental, 0o s5lo conacimiento i b
lo que hay en mbnhu.obdmm.gi

hacer, qué formag de vids son las mejores y las mds valiosss
y poc qué. De scuerdo con esta doctrina —que ls virtud os
conocimicnto— cuendo los hombres cometen crimenes, ko

fancasis
de Moro, ls Nueva Aclintide de Becon, ls Crudad del Sol de
Campanells, y una docens o mis de cristianas del
sigio XVl —de las cuales Is de Fenelon e3 la mejor conoci-
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da. La fe absoluta en las soluciones racionales y la prolifera-
cibn de escritos utdpicos son dos aspectos de etapas similares
de desarrolio cultural, en la Atenas clisica y el Renacimien-
10 italianc y el sigho XIX francés y los doscientos afios que
siguieron, oo menos en el presente que en el pasado recien-
te o distante. Hasta los relatos de lus visjeros, que se afirma
han syudado a abrir los ojos de los hombres 2 Ja variedad de
la naturaleza humana y por tanto s desacreditar la creencia

por la civilizacién, por
¢l hombre, debido sl error o la maldad por parte de sacerdo-
tes y reyes y atros que buscan el poder, que practicaron
decepciones monstruosss sobre las crédulas masas, para
dominarlas mejor y explotar su trsbajo. El concepto del
| salvaje noble fue parte del mito de ls purezs inmaculada de

hmmm .r:muulmhdnu
consigo misma, erruinads contacto con Jos vicios
bhuhﬂmmthhl occidentales. La nucidn

dupeenllﬂnlpne. ses en una sociedsd real o

¢l hombre lﬂrh en su estado natural al cual
mhm&uhw.dndmklu

aparienciss
mbumm
nhymm-dmnmm
variedsd de movimientos juveniles con metss radicales o
revolucionarias.
Debo repetir que ia doctrina comiin a todas estas visiones
y movimientos es la nocién de que exisven verdades univer-
sales, ciertas para todos los hombres, en todas partes, en
todo momento, y que estas verdades son expresadas en
reglas universales: la ley natural de los estoicos y la iglesia
medieval y los juristas del Renacimiento, desafio que sélo
conduce al vicio, miseria y csos. Es cierto que algunas dudas
fueron arrojadas sobre esta idea, por ejemplo, por clertos

dehrhhuahqnehpmm:?uﬂduaqu
diferentes medios sun mis efectivos en diferentes circuns-
tanciss dirigidas hacis la realizecién de fines similares. Esto
es cierto incluso del conocido escéprico David Hume. Nin-
guno de estos dudosos desean negar que las metas humanas
centrales son universales y uniformes: codos Jos hombres
buscan comida y bebida, abrigo y seguridad; todos los hom-

bres desean procrear; todos los hombres buscan intercam-

_ bio social, justicia, un grado de libertad, medios de auto-

expresién, etcéters. Los medios pueden diferir de a
plll- y de edad n:Jo los fines mp‘tﬁl
por el sito grado de semejanzs
mhmhmphmhumbhmmh-
nos como de Jos antiguos.
Es cierto que un golpe atn mis grave en contra de estas

inscnsible, sin escripulos y cruel cuando esto fuese dictado
por las necesidades del Estado. Maquiavelo no desarrollé las
torales de este conflicto de idesles —no era

profesionsl—, pero lo que dijo causd gran inquietud
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en algunos de sus lectores durante cuatro siglos y medio. Sin
embargo, en términos gencrales, ¢l tema que él concibid
tendié a ser mayoritariamente ignorado. Sus trabajos fue-
-ron declarados inmorales, condenados por la iglesia y no
tomados demasiado en serio por los moralistas y pensado-
res polhmque representaban la corriente central del
pensamiento

i mente,
que ciertos valores, y aiin mis, ciertos ideales, pueden ser
—una nocién que la propusicién que

P : " Nadi
parecia ansioso de asirse a la posibilidad de que las respues-
mcmnu.ylumptmm a preguntas morales

ser ambas correctas dadas las premisas
&hmbmquempmmmmdmwn

dir entre ellas v para reconciliar estas moralidades cotal-
mente opuestas. Esto resultd ser algo preocupante para
aquellos que se crefan cristianos perv deseaban darle al
César lo que era del César. Una divisién clara entre vida
pﬁnywﬁ.opﬂmymﬁhﬂ.mm

Demasiados territorivs han sido redamados por am-
Mlmhsdoypnedeserunpnﬂemqénmy.
frecuentemente ha sucedido en tales casos, lus hombres no
.| estaban demasiado ansiosos de enfrentarlo.

Hubo también otro dngulo desde el cual estas suposicio-
nes fueron cuestionadas. Estas suposiciones, debo repetir al
precio de ser aburrido, son las de la Ley Natural: que la
naturalezs humana es una esencia estitica, inalterable, que
sus fines son eternos, inalterables y universales para todus
los hombres, en todos los tiempos, y pueden ser conocidos y
quizés satisfechos por tudos aquellos que puseen el tipo
apropiado de conocimiento.

Cuando los nuevos estados-nacién surgieronen el cursoy
parcialmente como resultado de la Reforma enel siglo X VI
en el veste y norte de Europa, algunos entre los abogados
involucrados en formular y defender las demandas y leyes
de esos reinus, en su mayor parte reformistas, ya fuera por
oposicién a la autoridad de la iglesia de Roma (0, en algunos
casos, a las politicas centralizadas del rey de Francia) empe-
zaron a argumentar que la ley romana, con su pretensién a
la autoridad universal, no era nada para ellos; ellos no eran
romsanos, ellos eran francos, celtas, escandinavos; tenfan
sus propiss tradiciones francesas, bitavas, escandinavas;
ellos vivian en Languedox; tenfan sus costumbres languedo-
censes desde tiempos inmemoriales: jqué era romano paca
ellos? En Francia eran descendientes de los conquistadores
francos, sus antepasados hablan sometido a los galo-rumanos,
ellos habfan heredado, querfan reconocer sélo sus leyes
francas o borgbnanas o helvéticas; lo que la ley romana
tenia que decir no era aqui ni all; no les era aplicable. Dejad
que los italianos obedezcan a Roma. ;Pur qué tendrian los

francus, teutones, descendientes de piratas vikingos, acep-
tar el dominio de un solo c6digo legal, universal, extranje-
ro? Naciones diferentes, rakes diferentes, ideales diferentes.
propia manera de vivir —jqué derecho
mhmpndmruhchcm?uemqumduel

cuyas pretensiones a la autoridad espiritual la Refor-
mnegﬁ.l’.mmpnéelheduwdeunnbmndqmlw

universal y consecuentemente una meta universal de todos

ser muy diferente a la visién utdpica de un italiano, antiguo
o muderno, y totalmente disimil a la de un indio o un sueco o
un turco. De aqui en adelante, el.espectro del relativismo
hace su temible aparicién, y con ella, ¢l principio de la
disolucién de la fe en ¢l mismo concepto de metas universal-
mente vilidas, por lo menos en la esfera social y politica.
Esto fue acompaiiado, en su transcurso, por un sentido de

que quizds no habria tan sélo una falla histérica o politica,
nmnmblénlﬁguenhmnmﬂudeununmmwl—

mente clasificadas, principalmente, quizds, por el enorme
triunfo en este mismo tiempo de las ciencias naturales.
Como resultado de los descubrimientos revolucionarios de
Galileo y Newton, y el trabajo de otros matemdticus, fisicos
y bidlogos de genio, el mundo externo fue vistu como un solo
cosmos, t2l que, para tomar el ejemplo mejor conocido, por
la aplicacibn de relativamente pocas leyes, el movimiento y
la pusicién de cada particula de mareria podria ser determi-
nado con precisién. Por primera vez fue posible organizar
una masa cabtica de datos de observacivnes en un solo
sistema, coherente, perfectamente ordenado. ¢Por qué no
utilizer los mismos métodos y aplicarlos a asuntos huma-
mlml.apollda.nhmiudéndehmdadﬂd.m
el mismo éxito? ;Por qué renia que ser asumido que los
hombres pertenecen a algin orden fuera del sistema de la
naturaleza? Lo que es vilido para objetos materiales, de
animales y plantas y minerales, en zoologia, boténica, qui-
camino de ser unificadas, que proceden de hipdresis acerca
de datos observados y de conclusiones cientificas comproba-
bles y que juntas forman un sistema coherente y cientifico—.

-¢Por qué no podria ser esto también aplicable a los proble-

mas humanos? ;Por qué no puede uno crear una ciencia o
ciencias del hombre y aqui también proveer soluciones tan
claras y tan seguras como aquellas obtenidas en las ciencias
del mundo externo?

Esta era una propuesta novedosa, revolucionaria y alta-
mente plausible que los pensadores de la Ilustracién, parti-
cularmente en Francia, aceptaron con entusiasmo natural.
Era seguramente razonable suponer que el hombre tiene
una naturaleza capaz de ser observada, analizada, probada
como utros organismos y formas de materia viviente. El
programa parecia claro: uno debe descubrir cientificamente
en qué consiste el hombre y qué necesita para su crecimiento
y su satisfaccién. Cuando uno ha descubierto quién es y qué
requiere, uno entonces preguntard dénde puede ser encon-
trado esto tltimo y entonces, por medio de inventos apro-
piados y descubrimientos, suplir las necesidades del hombre
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¥ de esta manera obtenes, si oo perfeccidn rotl, por lo

punl.: d*mm‘l.':l::l*wm’:
en ¢l presente. ; no

estupidez, el prejuicio, la supersticidn, la ignocancis,

berads, de observar lo que hay en el mundo, le ha robado al
hombre ¢l conocimiento necesario pars mejorar su vids,
Séke el conocimiento cientifico puede salvarnos, Esta es la
docrrine fundaments) de ls Hustracidn francess, un gran
movimiento libersdor, que en su dia eliminé una gran
cantidad de cruekdad, injusticia y oscurantismo,

cional, un backlash, pot decirlo gsi, que surge de aquello que
es irracional en el hombre.
IVy H14C, cusndo
sus

Esto tuvo hugar en Gredia en Jos
las grandes escuclas socriticas magnificos
sistemas racionalistes: rare vex, nos dicen los historisdores

mﬁhﬂhlﬁnyhﬂmhht
wum&%c&ﬂwud

_lmmdhﬂumﬂhmnunnﬁn.m suprema;

ese
de s Guerra de ks Treinta Ados, los paises germano-

parlantes se encontraron, por razones que no tengo ni el
hpod-—uunﬁuhm.- Is competencia
culturalmente a sus vecines del otro

ﬁummmmmumm

ser dominantes en cada esfera de b vids, tanto espiritusl
omo material. Su fuerza militar, su

poetas, ¥ arquitectos —su
excelencis en las artes generales de la vids— los colocaron s

ls cabeza de tods Bien podrian ser disculpedos si
entonces ¥ luego la civilizacidn como tsl con su
propis cultura.

Si durente el siglo X VIl la influencia francesa alcanzduna
estatura sin también hubo un notable florecimien-

o M“ﬂtﬂ':
mente cierto de Inglaterra en el periodo isabelino trdio y

de los Estuardo, que coincidié con ls edsd dorsda de Espalia
y ¢l gran renacimiento artistico y clentlfico de los Paises
Bajos. Iealia, si no quizds 2 ls shurs que slcanzéd en el
Cuasrocemso, produjo artistas y especialmente cientificos de

logros sobresalientes. Incluso Suecia en el kejanc norte

empezaba a moverse.

Los pucblos ou podian presumic de
nada similar; si nos cudles fueron las contri-
buciones mis disti hechas a la civilizacidn europes

en el siglo XVI por éstos pueblos, que se explica por lo

mencs en parte por la guerra, hay muy poco que decir:

aparte de la arquitectura y el genio sislado de Kepler, el

uhmawpuuﬂ&sﬂouhw.lum

académicos, pensadores, rara vez sobrepasaron ks mediocri-
predecesores

profundamente g
lo  slemanas por parte de las asciones avanzadas de Occidente,

pninhrm los franceses, parecia ser una especie de’
Con el transcursy del tiempo
hmmqnpuwmmhhdhb
los modelos franceses ¥ esto, como ocurre frecuentemente,
fue seguide por uns resccidn cultural. La conciencia nacio-
umum.manmwm
Esta es una respuesta suficientemente Enpm
de naciones atrasadas que son vistas con
&mmum&mwm
sisdo grande por las sociedades més svanzadas. Pars ¢l
inicio del siglo XVIII algunos lideres espiricuales de los
principados alemanes devotos, con la vista hacis adentro,
empezaron a contraatacar. Esto tomd Ia forma de desprecio
o imicadores en otres peres podin premnic e 1
sus ©N Otras partes presumir tanto
sélo un especticulo vack,. La vida interior, la vida del

lo cusl sélo viven los hombres. Dejadlos tener sus artes, sus
clenciss, sus seloms, su riqueza ¥ su gloris ostentoss, Todo
eito era, al final, escoris— los bienes de ln

alma, hecha & semejanzs de ln
Este era el reino de la visibn devota, interior del alma

slemana,

Gradusimente esta alemans crecid en inten-
sidad alimentads por lo que ser llamado una especie’
de resentimiento filisofo, critico,

evernas, ni criterios de juicio en términos de diferentes
culturas y naciones que pueden ser calificadas pot un solo
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orden de excelencia, que colocaria a los franceses —si Voltai-
re tenia raxén— en la cima de I escalera del logeo huma-
no y 2 los alemanes muy abajo en las regiones crepusculares
del oscurantismo religioso y dentro de los limites estrechos
del provincianismo y la sombria vida rural. Cada sociedad,
cada époce, tiene sus propios horizontes culturales. Cada
nacién tiene sus propias tradiciones, su propio caricter, su
propia cars. Cads nacién tiene su centro de gravedad moral,
que difiere de la de todos los demis; alll y sdlo alli se
encuentra su felicidad —en el desareollo de sus propias
necesidades nacionales, su propio caricrer dnico.
No hay una razén de peso pars buscar imitar modelos
mnﬂuuownumbmcﬁoﬂnﬁ
sociedad difiere en sus metas y hitbitos y valores de cualquier
otra. La concepcién de la historia humana como un solo
proceso universsl de lucha hacia la luz, donde la etaps
PUSIETIOr ¥ Sus eXpresiones CoNCretas son necesariamente
superiores 2 la etapa anterior, donde lo primitivo es necesa-
mm:bm&:.uummm
Homero no es un Ariosto primitivo; Shakespeare no es un
mmmammmmm
res de otra €5 un srgumento sin imaginacion ni compren-
asidos en y por si mismos. Para entender una culturs uno
debe emplear las mismas facultades de percepcidn com-
prensiva con las cusles nos entendemos los unos a los otrus,
sin las cuales no hay amor v amistad, ni relaciones humanas
verdaderas. La actitud de un hombre hacia otru 3, 0 deberia,
estar basads en percibir lo que s en si mismo, singularmen-
&mhw&-mm“mhmm

exhaustivamente, s
asi en la comprensidn de comunidades, culturss, épocas, y lo
que son y por ko que luchan, sienten, sufren y crean, cémo se
expresan y se ven a si mismos, cdmo piensan y

hombres se congregan en grupos porque estin cons-
cientes de bo que los une —lazus de descendencia comiin,
lenguaije, tierrs, experiencia colectiva; estos lazos son bni-
s, impslpsbies y esenciales. Las fronteras culturales son
mhnhhmﬁu.m&h-ﬁhmm
su esencia interior y ¢l medio ambiente y la experiencia
histérics. La cultura griega es Gnica ¢ insgotablemente
griega; India, Persia, Francia, son ko que son, no otra coss.
Nuestra cultura es nuestra; las culturas son inconmensurs-
bles: cada una es como es, cada una de valor infinito, asl
wmo las almas estén a la vista de Dios. Eliminar una en
favor de la otrs, subyugar 2 una suciedad y destruic una
civilizacién, asi como lo han hecho los grandes conquistado-
fes, €5 UN Crimen monstruoso ¢n cuntra del derecho de ser
uno mismo, de vivir & ls luz de los valores ideale; propios. 5i
eaviss al exilio 2 un alemin y lo siembras en Américs, seri
infeliz; sufrird porque la gente puede ser feliz, puede funcio-
nar libremente, sélo entre aquellos que s entienden, Sentir-
se solo es estar entre hombres que no saben ko que quieren
decir. Exilio, soledad, es encontrarse entre geates cuyas
palabras, gestos, escriturs es ajena; cuyo comportamiento,
muﬁmwm,m
tws, placeres y dolores son demasisdo remotos; cuys educe-
cién y perspectiva, el tono ¥ la calidad de cuys vida y ser, no

son nuestros. Hay muchas cosas que los hombres si tienen
en comin, pero no v que mis impurts. Lo que lus indivi-
dualiza, los hace lo que son ¥ hace posible la cumunicacién,
es Ju que no tienen en comin cun todus Jos otros, Diferen-
du.pewlurddu.wm.mndnﬂmlumh

mis importante.

Esta ¢s una doctrina desusada. Herder identifica diferen-
cias culturales y esenciz cultural, y la misma idea del des-
arrollo histrico, de manera muy distinea a la de Voleaire. Lo
que para €] hace slémanes a lus alemanes ¢s cdmo comen o
beben, administran la justicia, escriben poesia, idolatran, se
deshacen de la propiedad, se levantan y sientan, obtienen su
Mmhmmpﬁnmmh

vida politics; tienen un cierto caricrer comiin, una propie-
dad cualitativa, un patrén que es inicamente alemin, ea el
que difieren de las actividades correspondientes a bos chinos
o los purtugueses. Ninguno de estos pueblos o culturas son,
para Herder, superiores a algunu de los otrus, son mera-
mente difercntes; ya que son diferentes, persiguen diferen-
tes fines; aqui reside tanto su cardceer especifico como su
valor. Valores, cuslidades de caricter, no son conmensura-
bles: una orden de mérito que presupone una sola varilla de
medicidn es, para Herder, evidencia de una ceguera frente a
lo que hace humanos a los seres humanos. Un alemin no
puede ser feliz a pesar del esfuerzo de convertirlo en un
francés de segunds categoria. Los islandeses no serdn felices
viviendo en Dinamarca, ni los europeos emigrando a Amé-
rica. Lus hombres pueden desarrollsr sus plenos poderes
silo porque contindan viviendo donde ellos y sus ancestrus
nacieron, sl hablar su idioma y vivir su vida dentro del
murco de costumbres de su sociedad y cultura. Los hombres
0v son aute-creados; nacen dentro de una corriente, sobre
wdo de idioma que moldea sus pensamientos y sentimien-
w3, que no puede descartar o cambiar, q-eium-uvuh
interior. Las cualidades que los hombres tienen en comin’
no son suficientes para asegurar la satisfaccién de la naturs-
leza de un hombre 0 un pueblo, que depende por lo menos lo
mismo de las caracteristicas debidas sl lugar, el tiempo y la
culturs a la cual los humbres particularmente pertenecen:
ignorar o borrar estas caracreristicas es destruir las almas y
los cuerpos de los hombres por igual. “Yo noestoy aqui para
pensar, yo estoy aqui pars ser, para vivir, pars sctuar”. Para
Herder cada sccidn, cads forma de vida, tiene un patrén que
difiere de la de cada otro. La unidad natural para &l es loque
llama dus Volk, el pucblo, del cusl los princi compo-
nentes son ks tierra y el idioma, no la raza ni el color o la
religién. Ese es el sermén de toda la vida de Herder —
después de todo, ¢l era un pastor procestante— a los pue-
blos germano-parlantes.

Perv si esto es asi, si la docerina de la Hustracion francess
—y de hecho, la occidental central, de la cual he
hablado, que todos los valores verdsderos son inmutsbles y
sin tiempo y universales—, necesita tan dristismente uns
revisién, entfonces hay algo radicalmente equivocsdo en la
idea de una sociedad perfecta. La razén bisica para esto oo
se encoatraba entre aquellos que usualmente estaban en
m&h&unﬁpﬁm—wdnﬁn&dm]ﬁn&m
Mwhhﬂhﬂmmbuﬁuﬂm&:
Md%mvmymwm
grado requerido de conocimiento o resolucién ni pueden,
manchados como estin por ¢l pecado original, obtener
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en esta vida—, pero s algo totalmente diferen-
u.hﬂudeuunhwudulpeﬁempnnmdahhm

ideal de vida futura de los franceses, porque el paralso de los
musulmanes no es el de los judios o cristianos, porque una
sociedad en la que un francés obtendria una
armoniosa ¢s una sociedad que a un alemdn le resultarfa
sofocante. Pero si vamws a tener tantos tipos de perfeccién
como hay tipos de cultura, cada una con suconstelacion ideal
de virtudes, entonces la misma nocién de la posibilidad de
una sols sociedsd perfecta es logicamente incoherente. Este,
yo pienso, es el principio del ataque moderno sobre lx
nocién de utopis, utopla como tal.

El movimiento Romintico en Alemania, que le debid
mnd\o:hlﬂundnddﬂﬁdoﬁdu.mrhﬁmu
propio impetu poderoso 4 este auevo y genuinamente revo-
lucionario Weltanschanxng. Para ¢l joven Friedrich Schle-
gel, o Tieck, o Novalis, valotes éticos, politicos, estéticos,
no esthn dados objetivamente, no son estrellas fijas en
algin firmamento platdnico, eterno ¢ inmutable, que los
hombres pueden descubrir empleando sélo el mérodo ade-
cuado —percepcién metafisics, investigacidn cientifica, ar-
gumeneo filoséfico o revelacién divina, Los valores son
generados por ¢l ser humano creativo. El hombre es, sobre
tpdo, una criatura dotads no dnicamente de razdn sino de
voluntad. La voluntad es la funcién creativa del hombre. El
nuevo modelo de la naturaleza del hombre es concebido poe
mhﬁlmhmmpahdehmm,u

Jean Philippe Rameau, con los de sus opositores roménti-
cos—, esto emerge claramente. Reynolds, en sus famosas
ponencias sobre el Gran Estilo, dijo en efecto que si uno estd
pintando a un rey, tiene que estar guiado por la concepeitn
hmmmammmmuma
una estatora ménima y haber tenido defectos fisicos. Pero no
puedes pintarlo asl, porque es un rey. De tal modo, debes
mhmmumpml.yhmhuunm
eterno, inmutable, uno e i accesible a la visién de
ulnclmlnd:u.enndulumpa.enwhmm
se altera con el paso del tiempo o diferencia de perspectiva,
algo parecido a una “idea” platdnica, més allé del alcance del
muﬁmydmdﬂmomamd
velo de la apariencis, concebir la esencia de la realeza puray
teaspasacla sl lienzo, o sl mérmol o 2 la madera 0 2
cualquier medio que ¢l artista escoja usar. De la misma
maners, Rameau estaba convencido de que el asunto del
compositor era evidenciar la srmonis profunda —las pro-
porciones matemdticas eternas— que estin contenidas en
s naturaleza de las cosas, en ¢l gran cosmos, no dadas al
okdo moreal, y sin embargo es aquello que be da al patrdn de
sonidos musicales ¢l orden y la belleza que el artisea inspira-
do cres —o mis bien, reproduce “imitaciones”— lo mejor
que puede.
Pero no lo creen asi los que estin influidos por la nueva
doctrina roméntica. El pintor cres; no copis. El no imits; no
sigue reglas; las hace. Los valores no son descubiertos, son

creados; no son encontrados, sino hechos por un acto de
voluntad imaginativa, creativa, como son creadas obras de
arte, politicas, planes y patrones de vida. ;Pero la imagina-
nﬁnh@&hvdnnﬂdhquﬁn?!’dﬂemﬂm.d

expresién espacio-temporal,
que deriva su cealidad del espiritu, con ¢l cual busca obrener
unidn pecfecta. Otrus identifican este ser con algin otro
espiritu superpersonal o fuerza —la nacibn—, el verdadero
ser en el cual el individuo es sblo un elemento; o de nuevo el
pueblo (Rousseau se acerca més a hacer esto), o ¢ Estado
(como lo hace Hegel); o es identificado con una culturs, o el
Zeitgeiss (una concepcidn altamente ridiculizada por Goe-
the en Faxsto); o una clase que representa la marchs progre-
siva de la historia (como en Marx), o algin otro movimiento
igualmente impalpable o fuerza o grupo. Ests fuente algo
mwmymmhmuhuqn
estoy obligado a seguir porque, para ¢l grado en el que estoy,
es lo mejor y més un agente de Dios, o de la
historia, o del progreso, o de la nacibn, yo los reconvzco
como propios. Esto constituye un rompimiento agudo con
toda la tradicidn previa, para la cual lo verdadero y lo bello,
lo innoble, ko correcto y lo incorrecto, debet, pecado, bien
dltimo, eran valores inalterables, ideales, y sus opuestos,
creados cternos ¢ idénticos para todos los hombres: es Ia
%MMW“MM&M
era odbmo conocerlos y conociéndolos
tdhrhowﬂh.hmdhmymdml.
Pero si estos valores son no creados, sino generados por
nluhnnopotmimdﬂnopotmduz.dl&uriu&h
valores

Aristdeeles era un gran pensador, pero no podemos regre-
sar a él: su mundo no es el nuestro. Asi, eres cuartos de siglo
despuds, fue asentado que si mis verdaderos valores son la
expresion de mi clase —el proletarisdo—, entonces ls no-
cién de que todos Jos valores, rodas las respuestas verdade-
ras a las preguntas, son compatibles uns con la otrs, no
puede ser cierta, ya que mis valores inevitablemente choca-
rén con los tuyos, porque los valores de mi clase no son los
valores de la ruys. Como los valores de los romanos
no son los de los italianos modernos, asl ¢l mundo moralde
la cristiandad medieval no es ¢l de los demécratas liberales,
y. sobre todo, el mundo de los trabsjadores no es el de
quienes los contratan. El conoepto de un bien comiin, vilido
para toda la humanidad, descansa sobre un error cardinal.

La nocién de que existe una esfera cristiana celestial, no
afectads por el mundo de cambio y apariencia, en ls cual
verdsdes maremdticas y valores morales o esvéticos for-
man uas srmonia perfecta, garantizada por vinculos Kgicos
indestructibles, ahora es sbandonada, o en ¢l mejor de los

casos es ignorada. Eso esté en el corazén del movimiento
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romintico, cuya expresién excrema e ls suto-sfirmacida de
Ia personalidad crestiva individual como el hacedor de su
propio universo; estamos en ¢l mundo de Jos rebeldes en
contra de la invencién, de los srtistas libees, de los proscri-
cos sacknicos, Jos desterratios de Byron, [a generacion “pdli-
da y febeil” celebeada por los escritores romdnticos franceses
y slemanes del cemprano sigho X1X, los tormentusos héroes

que rechazan las leyes de su sociedad determi-
nados s obtener uns suto-reslizacidn y encontrar uns suto-
expresién en contrs de cuslquier obsticulo.

Este puede haber sido un tipo de suto-preocupscién
romdntica exagerads y a ratos histérica, pero la esencia de
ells, Iss rakoes de la cusl crear, no desaparecieron con el
decaimiento de ks primers ol del movimiento Romintico,
¥ se coavirtieron en la causa de

<o rational Para ambos hay uns marcha de s historia —un
soko ascenso de Ia humanidad, de la barbarie a la organiza-
ﬁamm”hm&umm&ﬁ
colisiones, pero que éstas serin resueltas finalmen-
L-hmmumu
&p&hllu&l.ndm.mdﬁpmqnuudm-

sﬁnﬂuﬁhrmh&mm“ “contradiccio-
nes son los fsctores que en si son indispensables para el
movimiento hacia adelante que culminard en un todo armo-
niosa, ys ses concebido como un progrese infinito hacia una
muumtlmu.menﬂeplnummhlncb
nal obeenible, como en Marx. Para estus Mn

virtuosos,

por tener ko mejor de ambos mundos: por permitic el
conflicto inevitable, pero creer que es a su vez includible y
una etapa eemporsl en el camino a ls wotsl suto-satisfaccién
de la humanidsd.

Sin embargo, las dudas persisten, y lo han hecho desde
que ¢l reto fue lanzado por los racionalistas. Esta es la
inquictante herencis del movimiento roméntico; ha entra-
buhmm-nup-dnﬂuhm
por eliminatlo o circunmvegarlo, o explicacio cymo
m”ﬂp&hﬁobhmﬁhﬂnwh
conciencia de, pero incapaz de enfrentarla, su inescapeble

mmmmhmau
orden eterrio detris del cavs de las aparienciss, ha sido

26 Vueies 112 / Marzo de 1906




1JECADENCIA DE LAS IDEAS UTOPICAS EN OCCIDENTE

puesta a la defensiva enfrentada a ataques de relativistas,
pluralistas, irracionalistas, pragmdticas, subjetivistas, y cier-
tos tipus de empirismo; y con su decadencia, la concepcién
de la sociedad perfecta que deriva de esta gran visidn unita-
ria, pierde su poder persuasivo. De este enadelante,
creyentes en la posibilidad de la perfeccién social tienden a
ser acusados por sus opositores de tratar de introducic un
orden artificial 2 una humanidad renuente, de tratar de
mhrammmhddlhgummn
forzarlos a vivic en camas procusteanas, y
disecar s hombres vivos en la bisqueds de ua esquema
fandticamente sostenido. De alli la protesta, y
de Aldous Huxley, oOrw!ll.oZamhth(enMenh
veinte), quienes pintan un cuadro horripilante

temprancs
de una sociedad sin fricciones en la que las diferencias entre

seres humanos son, en la medida de lo posible, eliminadas, o
por lo menos reducidas, y el patrén multi-color de la varie-
dad de tem humanos, indinaciones, ideales —
en breve, el flujo de vida— es berutalmente reducido a Iz
uniformidad, presionado en una camisa de fuerza social y
politica que lastima y mutila y termina aplastando a los
hombres en el nombre de uns teoria moaistica, el suefio de
un orden estitico y perfecto. Este es el corazdn de la protes-
ueumdzhohmlmmqu‘l'wﬁley] S. Mill
sentian estaba avanzando sobre la
Nmmpmhnvbmdmnﬂmdedum
kmwhbhumuhudndemﬂmqnmqu
eternos, obligatorios para todos los hom-
hm.ypehuﬂnpwhmlhhnhumhhﬂ.m
ahora, recunocido o realizado todos, es por falta de capaci-
dad moral, intelecrusl o macerial, necesaria pars trazar este
fin. Puede ser que este conocimiento haya sido referido de
nosotros por las leyes de la historia misma: una interpreta-
cién de estss leyes es la guerra de clases que tanto ha
distorsionado nuestras relaciones con NOsotros Mismos co-
mu para cegar a los hombres de la verdad, y as{ impedir una
organizacién racional de Is vida humana. Pero ha ocurrido
¢l progreso suficiente para permitir & algunas personas ver
la verdad; en Ia plenitud del tiempo la solucién universal
serd clara a los hombres en general: entonces la
terminari y la verdadera historia empezard. Asilo creen los
marxistas, y quizds otros profetas socialistas y optimistas.
Esto no es aceptado por squellos que declaren que los
temperamentos de los hombres, dones, perspectivas, de-
seus, permanentemente dificren unos de otros, que Iz uni-
Wm“hmmmmm
sdlo en sociedades con una textura abierta, en la que k
variedsd no es meramente tolerada sino aprobada y fomen-
tada; que el desarrollo més vivo de las potencialidades
humanas puede ocurrir sélo en sociedades en las que hayun

que quetia deci
de leer Sysiense de la Nature de Holbach (una de las obras

parecia una especie de utopia racionalista), declar que no
podria entender como alguien podia aceptar un asunto tan
gris, cadavérico, cimeriano, escaso de color, vida, arte, hu-
mmmmmimmmm
teftido romdnticamente, lo que importa no es la base comiin
sino das diferencias, oo el uno, sino los muchos; paraellos la
siplica de unidad —la regeneracién de la humanidad me-
diante la recuperacién de una inocencia perdida y armonia,
¢l regreso de una existencia fragmentada al todo completo,
¥ : aplastar toda diversidad e
incluso conflicto en el interés de la uniformidad es, para
ellos, aplastar la vida misma.
Estas doctrinas no son una con la otra. Son
; en su disfraz moderno, ambas domi-

éentonoes
seguramente ningdn es demasiado alto para pagar
m&moummmm
cwercidn serd demasiado alto, si esto, y sbloesto, es el precio
de la salvacién dltima de todos los hombres? Esta convic-
otros hombres, siempre que sea hecho por puros motivos
desinteresados. Pero si uno cree que ests doctrina s una
ilusién, y sélo porque valores Gltimos pueden ser incompa-
tibles uno con los otros, y la misma nocién de un mundo
ideal en el cual estin reconciliados es una imposibilidad (y
no meramente prictica) conceptual, entonces, quizds, lo
mejor que uno puede hacer es tratar de promover algin tipo
de necesariamente inestable, entre las diferentes

disefiada impedir hw Iuphﬂlhthdllb.
pare que m*
pnﬁrhaub%m suficiente espacio para

idiosincréticos, finicos, particula-
mﬁn&mnhnm&mdnmhﬁnudemmu
un grito de batalla apasionado para inspirar a los hombres
¢l sacrificio y el martitioy los actos heroicos. Sin embargo, si |
fuese adoptado, padria prevenir derramamiento de sangre
y.ummmumdmcau-hdiuum
parte que no hay ninguna razdn « priori para suponer que la
verdad, al ser descubierta, necesariamente probaré ser inte-
resante; serd suficiente si es cierta.e
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